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2 NOTA DEL TRADUCTOR

de la oscuridad, 1a inelegancia e incluse, en ocasiones, la incorrec-
cibn literaria de la prosa de nuestra versién, para no dar contra el
escollo, mucho mis amenazadot evidentemente, en libro de tanta
riqueza filosdfica conceptual v de fisonomia tan acusada como éste,
de infidelidad o desviacidn en cvanto al contenido. He tenido pre-
sente en tode momente que el encargo recibido por mi y la respon-
sabilidad por mi asumida eran traducir a Hegel, ¥ no ofrecer una
parafrasis de su obra.

Por eso también, y a diferencia de otras versiones de la Feno-
menofogia —respaldadas, evidentemente, por Ja persemalidad de los
traductores—, como la francesa de Hyppolite y Ia italiana de De
Negri, se convine con la editorial en que esta traduccién no fuese
acompaiiada de notas explicativas o aclazatorias, fuera de las muy
contadas que el propio auter pone al pie de pdgina.

La finalidad perseguida es ofrecer al lector espaiiol interesado
una versién lo mds fiel y apegada al texto ariginal de la obra de
Hegel que sea posible, y que sirva de base para los estudios y co-
mentarios aportunos. A través de las criticas, observaciones y recti-
ficaciones fundadas que esta vemsién puoeda suscitar, serd posible ir
superando, en ediciones posteriores —si, como etperamos, &ta en-
cuentra una acogida benévola—, las dificultades no resusltas o mal
resueltas. Pues, repito, un trakajo de esta envergadura no pucde sec
fruto de los esfuerzos de une solo ¢ de varios, sine de los afanes
de muchos, cbra de un trabajo realmente colectivo.

Aunque sn nombre v2 ya asociado en Li misma portada a esta
versién espafiola, como cclaborador, no quiero dejar de consignar
aqui mi agradecimiento al Dr, Ricardo Guerra por la cooperacién
tan empefosa ¥ fecunda prestada por €l a esta traduccién, El texto
espafiol propuesto por mi ha sido discutide y establecido cn estre-
cha colaboracidn con €1, Sus observaciones v cnientaciones me han
sido valiosisimas, a lo largo de bodo el trabajo. Este ha side llevado
a tabo, como se indica, con su colaboraciéon. Lo coal no me exime a
mi, naturalmente, de mi propia y personal responsabilidad en Ia
redaceidn dltima del texte que aqui se ofrece al lector.

Mo se ha cansiderado necesario, por lo menos en csta primera
edicidn, afadir al texte un léxico o vocabulario de los términos mis
o menos dudosas o dificiles, algunos probablemente litigiosos, con-
trovertibles, empleados por ¢l traductor para expresar conceptos fun-
dementales de Hegel.

Sclamente en dos o tres casos excepeionales s2 ha recurrido al
expediente de reproducit entre corchetes, para mejor fijar el con-
cepto, ¢l término alemdn, FEl caso mds importente, muchas veces
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repetido, es el de “realidad” [Reolitif] para marcar la difetencia
con respecto a Wirklichkeit, que tradutimos, literalmente, por “rea-
lidad”. “Existencia’ corresponde al alemdn Existenz, mientras que
¢l terming Dasein se traduce siempre, al pie de la letra, por “ser
alli”. En la imposibilidad, por lo menos para nosotros, de diferen-
ciar terminolégicamente en espafiol entre Ding y Seche, hemos pues-
to entre corchetes estos tétminos junto a la palabra “cosa”, cuando
se hacia necesario matizar la expresion. Sedalaré por wltimo, para
ner de relieve la terminologia, a juicio nuestro, mids discutible, que
el dificilisimo ¥y tan debatido Meinung, mainen hegeliane aparece
tmducido aqui por “suposicién” ¥ supor;e-r’ auffiehen por “‘supe-
s:!thch por “ético” y moralisch por “moml”, Seiend por “lo
qne e.s Ents Ung por jenacién” v Entfremdung por “extra-
ﬁannento

Para npestra traduccién se ha tomado como base el texto de ],
Hoftmeister publicade por la “Philosophische Bibliothek” de . Las
son, edicidm alemana de 1936.

Los epigrafes de los pdrrafos que figuran entre corchetes no pro-
ceden del autor. Fueron afiadidos, ya en ediciones antericres, por ¢l
editor alemdn Lasson para dar una mayor claridad y ordenacitn sis-
temitica al texto. En la tltima version alemana, que hemes tenido
a Ia vista, estos epigrafes figuran solamente en el Indice de Ja obra.
A nasotras nos ha parecido aconsejable mantenerlos en ¢l texto, en-
tre corchetes, para ayudar al lecter y aliviar un poco la fatigosa lec-
tura. Esos epigrafes tratan de condensar con la mayor fidelidad
posible el contenido sustancial de los parrafos a que s reficren.

No quiera terminar estz breve nota sin expresar al Fondo de Cul-
tura Econdémica mi agradecimiento por €] aliento y las facilidades
que en la editorial hemos encontrado para poder llevar a término
oita penosa ¥ dificil tarea. Y por la paciencia ¥ comprensisu con
que, trastornando una y otra vez sus planes editoriales, los editares
han ido alargando los plazos sefalados y prorogando los compromi-
sos asumidos.

W. R
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LAS TAREAS CIENTIFICAS DEL PRESENTE 1

Hubo un tiempo en que el hombre tenfa un cielo dotado de una o-
queza pletdrica de pensamientos y de imigenes. El sentido de coanto
es radicaba en el hilo de Tuz que lo unia al cielo; entonces, en vez de
permanecer €n este presente, la mirada se deslizabs hacia un mis
alla, hacia la esencia divina, hacia una presencia sitvada en lo ultra-
terrenal, si asi vale decirlo. Para dirgirse sobre lo terrenal y man-
tenerse en ¢llo, ¢l ojo del espiritu tenia que ser ceaccionado; ¥ hubo
de pasar mucho tiempo para que aquella claridad que sélo poseia lo
supraterrenal acabarz por penetrar en la oscoridad y el extravio en que
st escondia el sentido del mds ach, tomando interesante y valiosa
la atencién al presente como tal, a la que se daba el nombre de expe-
riencig. Actualmente, parece que hace falta lo contrario; que el sen-
tido se halla tan fuertemente enraizado en lo termmenal, que se nece-
sita la misma violencia para elgvarle de nuevo, El espinitu se revela
tan pobre, que, como el peregrino en ¢l desierto, parece suspirar tan
sélo por una gota de agua, por el tenue sentimiento de lo divino en
general, que necesitz para confortarse.: Por este, por le poco que el
esplritu necesita pam contentarse, puede medirse la extensién de
1o que ha perdldo

Pero a la ciencia no le cuadra esta sobriedad del secibir o esta
parquedad en el dar. Quien busque sclamente edificacién, quien
quiera ver envuelto en lo nebuloso la terrenal diversidad de su ser
alli ¥ del pensamiento y anhele el indeterminado goce de esta inde-
terminada divinidad, que vea dénde encuentra eso; no le serd dificil
descubrir los medios pam exaltarse y gloriarse de ello. Peto la Flo-
sofia debe gusrdarse de pretender ser edificante.

Y asha sobnedad que reunciz 2 ls ciencia menos aun puede tener
Iz pret 1 de que jante entusiasta nebulesidad se halle por
encima de I.a ciencia. Estas profecias creen permanecer en el centre
mismo y en lo mis profundo, miran con desprecio a la determinabi-
lidad (¢l horos} v se mantienen deliberadamente alejadas del con-
cepto v de la necesidad asi como de s reflexién, que séle mora en
la finitud. Pero, asi como hay una anchura vacla, hay también una
profundidad vacia; hay como una extensidn de la sustancia que se
derrama en una variedad finita, sin fuerza para mantenerla en cohe-
sién, y hay también una intensidad carente de contenido que, como
mera fuerza sin extensiém, es lo mismo que la superficialidad. La
fuerza del espiritu & siemprze tan grande comoe su exteriorizacidn, su
profundidad solamente tan profunda come fa medida en que el espi-
ritu, en su interpretacion, se atreve a desplegarse y a perderse. Al
mismo tiempo, cuzndo este saber sustancial carente de conceplo
pretexta haber sumcrgide lo peculiar de si en la esencia y entregane
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a una filosofia verdaderz y santa, no ve que, en vez de consagrarse a
Dios, com su desprecio de la medida y Ia determinacidn, Jo que hace
es dejar, unas veces, que campe por sus respetos en si mismo el ca-
ricter fortuita del contenido y, otms veces, que s¢ imponga la propia
athitrariedad. Al confiarse a las emanaciones desenfrenadas de la
sustancia, creen que, ahogando la conciencia de si y renunciando
al entendimiento, son los clegidos, a quienss Dios infunde en sue-
fios Ia sabiduria; pero lo que en rcalidad rectben y dan a luz en su
sueifio no son, por Lante, mis que suefios.

[3. Lo verdadero como principio, y su desplieguc)

No es dificil darse cuenta, por lo demas, de que vivimos en tiem

de gestacién y de transicidn hacia una nueva época. El edpinitu ha
rote con ¢l nundo antetior de su ser alll y de su representacién y se
dispone a hundir eso en el pasade, entregéndose a la tarea de su propia
transformacidn, _El espiritu, ciertamente, ne permanece nunca quie-
to, sino que se halla siempre en movimiento incesanteémente progre-
sivo, Pero, asf como en ¢l nifio, tras un largo periodo de silencrosa
nutricién, el primer aliento rompe bruscamente ia gradvalidad del
proceso puramente acumulativo en un salto cualitative, y €l nifio
nace, asi también el espiritu que se forma va madurando lenta y
silenciosamente hacia la noeva figurs, va desprendiéndose de una
particula tras otra de la estructura de su munde anterior ¥ los estre-
mecimientos de este mundo se anuncian solamente por medio de
sintomas aislados; la frivelidad v ¢! tedio que se apoderan de lo cais-
tente y el vago presentimiento de lo descenocido son las signos pre-
monitorios de que algo otro s avecina, Estos paulatings desprendi-
mientos, que no alteran la fisonomia del todo, se ven bruscamente
interrumpides por 14 aurera que de pronto ilumina como vn raye kb
imagen del mundo nuevo,

Sin cmhbargo, este mundo nueve no presenta vna realidad perfec-
ta, como no la presentz tampoco el nifio recién nacido, v es esen-
cialmente importante no perder de vista esto. La primera aparicién
es kan s6lo su inmediatez o su concepto. Del mismo moda que no
s¢ construye un edificio cnando se ponen sus cimientos, €l concepto
del todo a que se llegz no es el todo mismo. Ne nos contentamas
con que s nos enseite una bellota cuando lo que queremos ver ante
nosotros es un roble, con todo € vigor de st tronco, la expansién
de sus ramas v la masa de s follaje. Del mismo modo, la ciencia,
coronacién de un mundo del espirity, no encuentra sn acabamiento
en sws inicios. El comienzo del nuevo espiritu ¢ ¢l producto de una
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larga transformacién de muitiples y variadas formas de cultur, la
recompensa de un camino muy sinuoso y de esfuerzos y desvelas o
menos arduos y diverscs. Es ] todo que retomz 3 5i mismo salien-
do d& Ia sucesitn y de su extension, convertido en el concepto sim-
ple de este todo. Pero la realidad de este todo simple consiste en
que aquellas configuraciones converlidas en momentas vuelven a
desarrollarse y se dan una nueva configuracin, pero ya en su nuevo
elementc y con ¢l sentido que de este mode adquieren.

Mientras que, de una parte, la primera manifestacién del mon-
do nuevo ne es mis que el todo velado en su simplicidad o su fun-
damento universal, tenemos que, por el contrario, 1a conciencia
conserva todavia en #l recuerdo la nqueza de su existencia anterior.
La conciencia echa de menos en la nueva figura que se manifiesta Ia
expansion y la especificacién del contenido; ¥ atin echa mds de menos
€l desarrolle completo de la forma que permite determinar con se-
guridad las diferencias y ordenarlas en sus relaciones fijas. Sin este
desamollo completo, 1z ciencia carece de inteligibilidad univewsal y
presenta la aparienciz de ser solamente patrimonio esotérico de unos
cuantos; patnmonte esotérico, pomue por el momento existe sola-
mente en su concepto o en su interior; ¥ de unos cuantos, poTque su
manifestacién no desplegada hace de su ser allf algo singular. Sélo
lo que se determina de un modo perfecto es a un biempo exotérico,
concebible y suscephible de ser aprendido y de llegar a convertirse
en patrimonic de todes.{la forma inteligible de la ciencia es el ca-
mino hacia ella asequible a todos e igual para todos, y el legar 2l
saber racional a través del entendimientc es la justa exigenciz de
la conciencia que accede a la ciencia, puecs &l entendimiento e el
persamienta, el puro yo en general, y lo inteligible es lo ya cono-
cido y lo comin a la ciencia ¥ a la conciencia no cientifica, por me-
dia de lo cual puede ésta pasar de un modo inmediato a aquélls.

La ciencia que, hallindose en sus comienzs, no ha llegado to-
davia a la plenitud del detalle ni a la perfeccién de la forma, se ex-
pone a verse censurada por ello, Pero si esta censura tratara de
afectar a su esencia serfa tan injusta como inadmisible seria el no
querer reconocer la exigencia de aquel desarrolle completo. Esta
cantraposicién parece ser el nudo fundamental en que se afana ac-
tualmente la formacién cientifica, sin que hasta ahora exista 1z uni-
dad de criterio necesaria acerca de ello. Unos insisten en la riqueza
del material y en la inteligibilidad; otros desdenan, por lo menos, esto
y hacen hincapié en lz inmediata racionalidad y divinidad, Y si
aquélles son reducidos al silencio, ya sea por La sola fuerza de la ver-
dad o también por la acometividad de los otzos, ¥ se sienten vencidos
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en cuanto al fundamento de la cosa, ello no quiere decir que se den
por satisfechos en lo tocante a aquellas exigencias, que, siendo jos-
tas, no han sido satisfechas. Su silencio sélo se debe por una parte
2 la victoria de los otros, ¥ por otra al hastio y a la indiferencia que
suele traer consigo una espera constantemente excitada y no el can-
plimiente de lo prometido.

¥ En lo que respecta al contenido, los otros recumen a vecs a me-
dios demasiado Eciles para lograr una gran extensién. Despliegan
en su terreno gran cantidad de materiales, tedo lo que va se conocy
v s¢ ha ordenado v, ai ocuparse preferentemente de cosas extradias v
curiosas, aparentan tanto més poseer €} resto, aquello que ya domina
el saber a su manera, y con ello lo que ain no se halla ordenado, ¥
someterlo ast todo a la idea absoluta, que de este modo parece recono-
cerse cn bodo y prosperar en forma de ciencia desplegada. Pero, si nos
paramos a examinar de cerca este despliegue, s¢ ve que o s& produce
sor ¢l hecho de que uno y lo mismo se configura por st mismo de
diferentes modos, sino que & la informe repeticién de lo uno y lo
mismo, que no hace més que aplicarse exteriormente a diferentes
materiales, adquiriendo Ia tediosa apariencia de la diversidad. Cuan-
do el desarrollo consiste simplemente en esta repeticion de Is misma
formule, Ja idea de por si indudablemente verdadera sigue mante-
niéndose realmente en su comienzo. Si el sujeto del saber se limita
2 hacer que dé vueltas en tomo a lo dado una forma inmévil, ha-
ciendo que el material se sumerja desde Fuera en este elemento
qGuieto, esta, ni més ni menos que cualesquiera ocurrenciag arbitrarias
en tomno al contenido, no puede considerarse como el cumplimiento
de lo que se habia exigido, a saber: la riqueza que brota de si misma
y la diferencia de figuras que por si misma se determina. Se trata
més bien de un monétono formalismo, que si logm establecer dife-
rencias en cuanto al material es, sencillamente, porque éste estaba
va presto y era conocido.

Y trata de hacer pasar esta monotonia y esta universalidad abstrac-
ta como lo absoluto; asegura que quienes ne se dan por satisfechos
con ese modo de ver revelan con ello su incapacidad para aduefiarse
del punto de vista de lo abscluto y mantenerse firmemente en €1, Asi
comao, en otros casos, la vacua posibilidad de representarse algo de
otro modo hastaba para refutar una representacids, y 1a misma mera
posibilidad, el pensamiento umiversal, encerraba todo el valor positive
del conocimiento real, aqui vemas cémo se atribuye también tode
valor a la idea universal baje esta forma de icrezlidad y como se
disuelve lo diferenciado y lo determinado; o, mejor dicho, vemos
hacerse valer como método especelativo lo no desarrollado o el he
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cho, no justificado por si mismo, de arrojarle al abizmo del vacio.
Considerar un ser alli cualquiera tal como & en lo absolutn, equivale
a decir que se habla de él como de un algo; pero que en lo absolute,
donde A = A, no se dan, ciertamente, tales cosas, pues alli todo es
unoe. Contraponer este saber uno de que en lo abselute todo s igoal
al conocimiento, diferenciado y pleno o que busca y exige plenitud, o
hacer pasar su ebsolute por la noche en La que, como suele decirse,
todos los gatos son pardos, es la ingenuidad del vacio en ¢l cono-
cimiento. El formalismo que la Flosofia de los tiempos modernos’
denuncia y vitupera y que e ¢ t d

€ eng de nuevo en
ella no desaparecerd de la ciencia, aungque se lo conozca y se lo sicnta
como insuficiente, hasta que el conocimiento de la realidad absoluta
llegue a ser totalmente claro en coanto a su naturaleza. Ahoma bien,
teniendo en cuenta que la representacién universal anterior al intento
de su desanollo puede facilitar la aprehensibn de éste, serd conve-
niente eshorar agui aproximativamente esa representacién, con el
propésito, al misme tiempo, de alejar con este motive algnnas formas
cuyo empleo wsual es un obsticulo para €l conocimicnto filosdfico.

[II. EL DESARROLLO DE LA CONCIENCIA HACIA LA CIENCIA]

[L. Ef cancepto de lo absalute como ¢l conceprio del sufeto]

Segin mi modo de ver, que deberd justificarse solamente mediante
la exposicidn del sistema mismo, todo depende de que o verdadero
no se aprehenda y se exprese como susfancis, sino también y en la
misma medida ¢omo supeto. Hay que hacer notar, al mismo tiem-
po, que la sustancialidad implica tanto lo umiversal o la inmedicier
del saher mismo como aguello que ex pare el saber ser o nmedia-
tez. Si el concebir a Dios como Ia sustancia wna indigné a la época
en que esta determingcidn fue expresada, la razdn de ello estriba-
ba, en parte, en el instinto de que en dicha concepeibn la conciencia
de si desaparecia en vez de mantenerse; pero, de otra parte, lo con-
trario de esto, lo que mantiene al pensamiento como pensamiento, la
universalided en cuanto tal, es }a misma simplicidad o la sustancia.
lidad indistinta, inmévil; y si, en tercer lugar, €] pensamiento unifica
el ser de la sustancia consige mismo y capta la inmediatez o la in-
tuicidn comio pensamiento, se trata de saber, ademas, si esta intuicién
intelectual ne recae de nuevo en la simplicidad inerte y presenta Ja
realidad misma de un modo irreal.

La sustaneia viva es, ademds, el ser que es ¢n verdad sujeto o, lo
que tanto vale, que es en verdad real, pero sdlo en cuanto es el mo-
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vimiento del ponerse a si misma ¢ la mediacién de su devenir otro
consigo misma. Es, en cvanto sujeto, la pura y simple negatividad y
s, cabalmente por ello, €l desdoblamiente de lo simple o la duplica-
cién que contrapone, que & de nuevo la negacién de esta indiferente
diversidad y de su contraposicién: lo verdadero es solamente esta
igualdad que s¢ restaura o la reflexion en e ser otro en si mismo, ¥
no una unidad originari¢ en cuanto tal ¢ una unidad inmediata en
cuante tal. Es e devenic de si mismo, €] circule que prempone y
tiene por comienzo su término como su fin ¥ que sélo & real por
medio de su desarmollo y de su fin.

La vida de Dios y el conocimieato divino pueden, pues, expre-
sarse tal vez como un juego del amor consige mismo; y esta idea
desciende al plano de lo edificante e incluse de lo insulsc si Raltan
en ella la seriedad, el dolor, Ya paciencia y el trabajo de lo negativo,
En «f aquella vida es, indudablemente, la igualdad no empaiiada y la
unidad consigo misma que no se ve sedamente impulsada hacia un
sex otro ¥ la enajenacién ni tampoce hacia la superacién de é&sta.
Pero este en 5i es la universalidad abstracts, en la que se prescinde
de su naturaleza de ser pora si y, con ello, de! automovimiento de
la forma en general. Preci te por exp la forma como
igual 2z la esencia constituye una equivacacién creer que el conock
miente puede contentarse con el en 3§ o la esencia y prescindic de la
forma, que el principio sbsoluto o Ta intuicién absoluta hacen que
resulten superfluos la ejecucién de aquél ¢ el desarrolle de ésta. Ca-
almente porque la forma s tan esencial para la esencia como é&ta
lo es para si misma, no se la puede concebir y expresar simplemente
como ssencia, es decir, como sustancia inmediata ¢ como la pura
autointuicién de lo divino, sino también ¥ en la misma medida en
cuanto forma y en todz la riqueza de la forma desarrollada; es asi y
solamente asi como se la concibe y expresa en cuanto algo real.

Lo verdadero es el bodo. Pero el todo ex sclamente la esencia.
que se complela mediante su desaolle. De lo abscluto hay que
decir que €5 esencialmente resultado, que sdlo al final es lo que es en
verdad, y en ello precisamente estriba su naturaleza, que es la de ser
teal, sujeto ¢ devenir de si mismo. Aunque parezca contradictorio
el afirmar que lo absoluto debe concebirse esencizlmente come
resultado, basta paramse a reflexionar un poco para descarlar esta
apariencia de contradiccidn, El comienxo, el principic 0 1o abselu-
to, tal como se lo enuncia primeramente y de un modo inmediato, es
salamente lo universal. Del mismoe modo que coando digo: todos
las animales, no puedo prelender que este enunciade sea la zoologla,
resulta Ficil comprender que las términos de lo diving, lo abschita,
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El fin ejecutado o lo real existente es movimiento y devenir despler
gado; ahora bien, esta inquietud es precisamente el si misme, ¥ e
igual 2 aquella inmediatez y simplicidad del comienzo, porque e €l
resultade, lo que ha retormado a si, pero lo que ha retornado a si es
cabalmente el si misme y £l 5{ misme e Ja igualdad y 1a simplicidad
referida a si misma.

La necesidad de representarse lo absoluto come sujeto s traduce
en propasiciones como éskas: Dios es 1o eterns, o el orden moral del
universo, © el amor, ete. Fo tales proposiciones, lo verdadero solo
se pone directamente como sujeto, pere no e presentado como el
movimiento del reflejarse en si mismo. Esla clase de proposiciones
comienzan por la palabra Dies, De por s, csta palabra To es mé.s
que una locucién carente de sentido, un simg ;€3
el predicade el que nos dice lo que Dios es, lo que flena y da sentido
a la palabm; el comienzo vacio séle se convierte en on real saber en
oste final. Hasta aquf, no se ve todavia por qué no se habla sola-
mente de lo eterne, del orden moral del mundo, etc. 0, como hacian
los antiguos, de los conceptas puzas, del ser, de o uno, elc, de aque-
lto que da sentido a la proposicién, sin necesidad de afiadir 1a locu-
citn carente de sentido. Pero con esta palabra se indica cabalmente
yue lo que se pane na €9 un ser, una evencia o un universal &n gene-
ral, sino un algo reflejade en sl mismo, un sujeto. Sin embargo, al
misme tiempo, &sto no & m& que urna anticipacién. El sujeto se
adopta como un punte fijo, al que se adhieren come a su base de
sostentacion los predicadas; por medio de él, podria el contenido
presentzrse coma sujeto. Tal y como este movimiento se halla cons-
tituido, no pusde pertenecer al sujeto, pero, partiendo de la premisa
de aquel punto fijo, €] movimienta no puede estar constituido de
oteo mode, sblo puede ser un movimiente extemo, Por tanto, aque-
Ila anticipacién de que lo absoluto es sujeto no 58lo no es la realidad
de este concepto, sino que incluse hace imposible esta realidad; en
efecto, dicha anticipacién pone €] sujete como un ponto quieto y,
en camblo, ek realidad es el autornowmlentc

Entre las muchas consecuencias ‘que se desprenden de lo que
queda dicho puede destacarse 1z de que el saber sdlo es real y sélo
puede exponerse coma ciencia 0 como sisfema; ¥ esta otra: la de que
un llamado fundamento o principio de la filasofia, aun siendo ver
dadero, cs yn falso en cuanto es solamente fundamento o principio.
Por eso resulta fdcil refutarlo. La refutacién consiste en poner de
relieve su deficiencia, la enal reside en que es solamente lo universal
o-¢] principio, €l comienzo. Cuando la refutacién es a fondo se de-
Tiva del mismo principio y se desarrolla a base de €, y no se monla
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desde fuera, mediante aseveraciones y ocurrencias conkrapnestas. La
refutacidn deberd ser, pues, en rigor, el desarrolle del misme princi-
pio refutado, complementando sus deficiencias, pues de otio modo
la refutacién se equivocerd acerca de si misma y tendrd en cuenta
solamente su accién regaliva, sin cobiar conciencia del progreso
que ella rep ta y de su resultado, atendiendo también al aspecio
pesitive. Y, a la inversa, el desarrollo propiamente positive del co-
mienzo e5, al mismeo tiempo, una aclitud igoualmente negativa con
tespecto a él, & decir, con respecto a su forma unilateral, que con-
siste en set séla de un mode inmedizto © en ser sok te fin. Sela
puede, por tanto, considerar asimismo como la refutacién de aque-
Do que sitve de fundamente al sistema, avnque mds exactamente
debe verse en ellz un indicio de que el furdamento o el principio del
sistena sblo €5, en realidad, su comienzo.

- El que lo verdadero sélo ¢s real como! sistema o el que la sustan-
cia & esenciglmente sujeto se expresa en la representacitn que
enuncia, lo absoluto como espiritu, el concepty mas elevado de to-
dos ¥ que pertenece a la época modema y a su religién. Sélo lo espi-
tituzl es lo real; es la esenciz o el ser en si, lo que se mantiene ¥ lo
determinado —el sov otro y el ser para si— y lo que permanece en s
mismo en esta delerminabulidad o en su ser fuera de si 0 es en y para
si, Pero este set en y para si & primeramente para nosottos o en &,
s la sustencia espiritual. Y tiene que ser esto mmbién pora si misme,
tiene que set el saber de o espiritual y el saber de st mismo como
espiritu, €5 decir, tiene que ser coma objeto y ticne que serlo, asi-
mismno, de modo inmediato, en cuanto chjelo superado, ceflejado
en si. Es pare si solamente para nosotros, en cuanto que su conte-
nido espiritual es engendrade por él mismo; pero en coanto que
& para si también parz si mismo, este autoengendrame, el concep-
to puro, es para €, al mismo tiempo, ¢l elemento objeivo en &l
que tiene su existencia; y, de este modo, en su existencia, €5 para
si mismo objeto reflejado en si. El espiritu que se sabe desamrollado
asi como espiritu es la ciencia. Bsta es la realidad de ese espinitu
v el reino que el espiritu se construye en su propio elemente.

[2. EI devenir del gaber]

El purc conocerse a si mismo en el absoluto ser olro, este éter en
ctanto tdl, es el fundamento y 12 base de 1a ciencia ¢ el saber en ge-
reral. El comienzo de la filosofia sienta como supuesto o exigencia
¢l que la conciencia se halle en ste elemento. Pero cste elemento
stlo obtiene su perfeccidn y su transparencia a trav& del movimiento
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en cuanto tal, separado de su 4mbitp, lo vinculado, y que sblo Hene
realidad en su conexiém con lo otro; &5 la energia del pensamiento,
del yo purg. La muerte, si asi queremos Ilamar a esa imealidad, es
lo mis espantaso, y el retener lo muerto lo que requiere nna mayor
fuerza, La belleza carente de fuerze odia 2l entendimiento porque
&te exige de ella o que no esth en condiciones de dar. Pero la vida
del espiritu no es la vida que se asusta ante Ja muerte ¥ se mantiene
pura de la desolacién, sino la que sabe afrontarla y mantenerze en
clla. El espintu sélo conquista su verdad cuanda es capaz de encon-
trarse a si mismo en el absoluto desgarramiento. El espinitu no e
osta potencia come [o positivo que se aparta de lo negativo, como
cuando decimos de algo que no e nada o que es falso y, hecho esto,
pasamos sin més 2 otra cosg, sinc gue slo es esta potencia cuande
min cara 4 cara a lo negativo y permanece cerca de ello. Esta per
manencia ¢s Ja fuerza migica que hace que o negativo vuelva al ser.
Es lo mismo que més armiba se llamaba e sujeto, el cyal, al dar un
ser alli a la determinabilidad en su elemento, supera la inmediate
almtracta, e decir, la que sdlo es en general; y cse sujeto es, por tanto,
la sustancia verdadera, ¢l ser o Ja inmediatez que no tiene Ta media-
cidn fuera de si, sino que es esta mediacién misma.

El gue lo representado se convierta en patrimonio de la pum
autoconciencia, esta elevacién a la universalidad en g 1, es sola-
mente uno de los aspectos, pew no e adn la formacién cultural
caompleta. E] tipo de estudie de los Hempos antiguos se distingue
del de los tiempos modernos en que aquél era, en rigor, €l procesc
de formacién plena de la conciencia natural. FEsta se remontaba
hasta nna universalidad corroborada por los hechos, al experimentar
s¢ especialmente en cada parte de su sex alli y al filosefar sobre todc
¢l acaecer. Por €l contrario, en la época moderna €] individuo st
encuentra con la forma abstracta ya preparada; el esfuerzo de cap
‘tarla y apropiArsela es mis bien ¢l brote no mediado de lo interior y s
abreviatura de lo universal mas bien que su emanacién de lo con
creto y de la miltiple variedad de la existencia. He ahi por que
ahora ne se trata tanto de punificar al individuo de lo sensible inme
diata y de convertirlo en sustancia p da ¥ p te, sino mis bier
de lo contrario, es decir, de vealizar y animar espiritualmente lo uni
versal mediante la superacidn de los pensamientos fijos y determina
dos. Pero e mucho mis dificil hacer que los pensamientos fijo:
cobren fluidez que liacer fuida la existencia sensible. La tazén d
ello es lo que se lia diche anteriotmente: aquellas determinacione
tienen come sustancia y elemento de su ser alli el yo, la potencic
de lo negative o la pura realidad; en cambip, las determinacione
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todos como figuras de la conciencia. La ciencia de este camino ex la
ciencia de la expariencie que hace 1z conciencia; la sustancia eom su
movimiento ¢s considerada como objeto de la conciencia, La con-
ciencia sélo sabe y concibe lo que se halia en su experiencia, pues
Io que se halla en &sta es sélo la sustancia espintual, y cabalmente
en cuanto objete de su si mismo. En cambio, el espititu se convierte en
objetn, porque €5 este movimicnta que consiste en devenir ¢l mismo
un otro, es declt,[ob;eto de su i mnismo y superar este ser otrg. |Y lo
que se llamz experiencia ¢s cabalmente este mov » en €l que
lo inmediato, lo no experimentado, es decir, lo alutracte, ya perte-
nezca al ser sensible o 2 lo simple solamente pensado, se extrafia,
parz luego retomar a si desde este extrafiamiento, y es solamente as
coma es expuesto en su realidad y en su vendad, en cuanto patrimo-
nio de la conciencia.
< La desigualdad que s¢ produce en la conciencia entre &l yo y Ia
sustancia, que es su objeto, es su diferencia, lo negativo en general.
Puede considerarse como el defecto de ambos, pero es su alma o lo
que los mueve a los dos; he ahi por qué algunos antiguos concebian
el waeio, como el motor, ciedamente, como lo negative, peTo sin cap-
lar todaviz lo negativo como el si mismo. Ahora bien, si este algo
negativo aparece ante todo come Ja desigualdad del yo con respecto
al objeto, es mbién ¥ en la mismz medida la desigualdad de la
suskancia con mespecto a si misma. Lo que parece acaecer fuera de
ella y ser una actividad dirigida en contra suya es su propia acciém,
¥ ella muestra ser esencialmente sujeto. Al mostrar la sustancia pex-
fectamente esto, €l espirite hace que su ser alli se iguale a su esencis;
es objeto de si misma tal y como es, ¥ se sobrepasa con ello el ele-
meénta abstracto de la inmediatez ¥ la separacién entre el saber y la
verdad, El ser es absolutamente mediado —es contenido sustancial,
que de un mode ne menos inmediato es patrimonio del yo, e o
mismo o el concepto. Al llegar aqui, termina la Fenomenologia del
Espiritu. Lo que el espiritu se prepara en ella €3 el elemento de] sa-
ber. En este elemnento se despliegan ahora los momentos del espiritn
en la forma de la simplicided, que sabe su objelo como si mismo,
Dichos mementos ya no se desdoblan en la contraposicién del ser.
¥ el saber, sino que | en ¢n la simplicidad del saber, son lo
verdadero bajo la forma de To verdadero, ¥ su diveridad es ya sola-
mente una diversidad en coanto al contenido. Su mevimiento, que
se oIganiza en este elemento como un tede, & la Ligice o Filosoffa
expeculativa,

Ahora bien, como aquel szstrma de la caperiencia del espiritu
capta sol te la ifestacidn de dste, parece como si €l progreso
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que va desde €] hasta la ciencia de lo verdadere y que e en la figora
de lo verdadero, fuese alge pummente negativo, ¥ cabria pedir que se
eximiera de lo negativo como de le folso, exigiendo ser conducides
directamente y sin mis a la verdad, pues jpara qué ocupamse de lo
falsa? Ya més arriba se ha hablado de que debiera comenzarse di-
rectamenke por la ciencia, y a esto hay que contestar aqui diciendo
cémo estd constituido en general lo negativo en tanto que o falso,
Las representaciones en tomo a esto entorpecen muy especialmente
¢] acceso a 1a verdad, Este nos dard pie para hablar del conocimien-
to matemdhico, que el saber afiloséfico se representa como el ideal
que debiera proponerse alcanzar 1z filosofia, pero que hasta ahora ha
sido una vana aspiracidn,

Lo verdadero y lo falso figuran entre esos pensamientos determi-
nados, que, inmdviles, se consideran come esencias propias, situadas
vna de cada lado, sin relacién alguna entre si, fijas y aisladas 1a una de
la otra, Por el contraric, debe afirmarse que la verdad ne es una
moneda acufiada, que pueda entregarse y mecibirse sin més, lal y como
es. No hury lo falso como no hay la male. Lo malo ¥ lo false no son,
indudabl te, lan malignos come el diablo, y hasta se les llega a
converlir en sufelas particulares como a d&ste; como lo falso y lo
malo, son salamente universales, pero tienen su propia esencialidad
el une con respecto al otro. Lo false (pues aqui se trata solamente
de e5to) seria lo ofro, lo negaiivo de la snstancis, que en cnanto con-
tenido del saber ex lo verdadero, Pero la sustancia es ella misma esen-
cialmente lo negativo, en parte como diferenciacién y determinacion
del contenido y en parte como una simple diferenciacién, & decir,
coma si mismo y saber en generai. Mo cabe duda de que se puede
saber algo de una manera gl:a Decir que se sabe algo falsamente
equivale a decir que el saber estd en desigualdad con su sustancia. Y
esta desigualdad constituye precisamente la diferenciacién en gene
ral, es € momente esencial. De esta diferenciacién llegard a susgir,
sin duda alguna, su igualdad, y esta igualdad que llega a ser es la
verdad. Pero no es verdad asi como si se eliminama la designaldad, a
Iz manera como se elimina la escoria del metal puro, ni tampoco
2 la manera como se deja a un lado la herramienta después de mo-
delar la vasija ya terminada, sino que la desigualdad sigue presente
de un modo inmediato en lo verdadero como tal, cemo Ip negativo,
como ¢l si mismo. Sin embargo, ne puede afirmarse, por ello, que
1o falgn sez un momento o incluso parte integrante de lo verdadero,
Cuando se dice que en lo falso hay algo verdadero, en este enunciade
son ambos como ¢! aceite y el agua, que no pueden mezclarse y que
se unen de un modo pummente externo, Y precisamente atendiendo
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a! significado y para designar el momento del perfecto ser otro, no
debieran ya emplearse aquellos términos alli donde se ha superado
su ser otmo. Asi como la expresién de la unidad del sujeto y el objeto,
de lo finita y lo infinito, del ser y €] pensamiento, ete., tiene & incon-
veniente de que objeto ¥ sujeto, etc. significan lo que son fuerg de su
unidad y en la unidad ne encierran ya, por tanto, ¢l sentido que
denota su capresién, asi también, £xac te lo mismo, lo falso
na es ya en cuanto falso un momento de la verdad.

El dogmatisme, como modo de pensar en &l saber y en ¢l estudio
de Ia filosofia, no & alra casa que €] creer que lo verdadero consiste
en una propasicidn que es un essultado fijo o que es sabida de un
modo inmediate. A preguntas tales como codndo nacié Julic César,
cudntas toesas tiene un stadio, ete., hay que dar una respuesta neta,
del mismo modo que es una verdad determinada el gue el cua-
drado de la hipotenusa es igual a Ja suma de los cuadrados de log olros
dos lados del todngmlo rectingulo. Pero la naturaleza de esta lla-
mada verdad difiere de Ja naturaleza de las verdades filoséficas.

[2. EI conocimiento histérico y el matsmdiico)

En lo que concierne a las verdades hisidricas, para referitse breve-
mente a ellas, en lo tocante 2 su lado puramente histérico, se con-
cederd ficilmente que versan sobre la existencia singular, sobre un
contenido visto bajo el dngule de lo contingente y lo arbitrario, e
decir, sobre determinaciones no necesarias de £, Pero incluso ver-
dades escuctas como las citadas a titulo de ejemplo no son sin el mo-
vimiento de la autoconciencia. Para llegar a conecer una de estas ver-
dades, hay que comparar muches cosas, manejar libros, entregarse
& investigaciones, cualesquiera que &kas sean; incluso ceandoe s trata
de una intuicién inmediata, sélo &l conocimiente de ella unido a sus
fundamentes podrd considerarse como algo dotado de verdadero
valor, aunque en puridad lo que interesa sea solamente el resultado
escueto.

Eu cuznta 2 las verdades matemdtivas, adn menos riamos
considerar como gebmetra a quien, sabiendo de memoria €] teorema
de Euclides, lo supiese sin sus demostraciones, no lo supiese en su
interior, como cabria decir en contraste con aguelle. Y del mismo
mode habria que considerar no satisfactoric ¢l conocimiento que
alguien, midiendo muchos tridngulos rectingulos, pudien adquiric
acerca del hecho de que sus lados presentan }a conocida propercidm.
Sin embarge, la ilidad de 1z d tracién ne tiene tampoco
en &l conecimiento matemdtico ¢l significado ni la naturaleza de ser




EL CONOCIMIENTO FILOSOFICO b2

un momento del resultado mismo, $ino que & un momento que se
abandona y desaparece en este resultado. Como resultado, induda-
blemente, e] teotema, es un teorema considerado como verd.ad'ero
Pero esta ¢ tanciz sobreanadida no afecla a su contenido, sino so-
lamente a su relacién con el sujeto; el mavimiento de 1z demostracién
matemdtica no forma parle de lo que es el objeto, sino que es una
operacidn exterior a la cosz. Asi, vemos que la naturaleza del tridn-
gulo rectingulo no se desdobla de por si tal ¥ como s¢ expone en la
construccidn necesaria Tm probar la proposicién que se expresa en
sus proporciones; toda [z operacién de la que brota el resultado es
nn proceso ¥ un medio del conocimiento, También en el conoci-
miento filosdhce tenemos que et devenir del ser olfi como ser oflf
difiere del devenir de 1z esencie o de la naturaleza interna de Ta cosa.
Pero, en primer lugat, €l conocimiente filos6fico contiene lo une y
lo otro, mientras que el conocimiento matemitico sélo representa el
devenic del ser allf, & decir, del ser de Ta naturaleza de la cosa en
el conocimignto en cuanto tal, Y, en segundo lugar, el conocimients
filosdfico unifica también estos dos movimientog particulares, El
nacimiento intemo o el devenir de 1a sustancia es un trdnsito sin in-
terrupcién a lo externo o al ser alli, es ser para otro ¥, a la inversa, &l
devenir del ser alll el retrobaerse 2 Ia esencia, E] movimiento es, de
este modo, €l doble proceso y devenir del todo, consistente en que
cada uno pone al mismo tiempo lo otra, por lo que cada uno tiene
en si los dos como dos aspectos; juntos, los dos forman el todo, al
disolverse ellos mismos, para converticse en sus momentos.

En el conocimiento matemético Ja inteleccién es exterior 2 la
cosa, de donde se sigue que con &l se altera la cosa verdadera, De
ahi que, aun conteniende sin duda propesicicnes verdaderas el me-
dio, la constraccitn y Ia demostracién, haya que decir también que
¢l contenido o falso. Pama seguir con el ejemplo anterior, el triin-
gulo resulta desmembrado y sus partes pasan a ser elementos de otras
figuras que la construccién hace nacer de €l. Sclamente al final se
restablece de muevo el tridngulo, del que propiamente se trata, que
en ¢l transcurso del procedimients se hablz perdido de vista ¥ que so-
lamente se manifestaba a través de fragmentos pertenecientes a oo
todo. Vemos, pues, cémo entra aqui en accién la negatividad del
contenido, 2 la que deberiames Namar la falsedad de &te, ni mds ni
menos que en ¢l movimiento del concepto la desaparicién de los
pensamientos considerados fijos.

Ahoma bien, la defeciucsidad de esie conocimiente en senbido
propio afect tanto al comocimiento mismo como a su materda en
general. Por lo que al conocimiente se refiere, al principio no se da
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uno cuenta de la necesidad de la construccidn. Esta necesidad no se
deriva del concepto del teorema, sino que viene impuesta y hay que
obedecer ciegamente al precepto de trazar precisamente estas lineas,
cuando podrian trazarse infinidad de lineas distintas, sin sabes nada
més del asunto, aunque procediendo con Ja buena fe de creer que
ello serd adecuado a L ejecucién de la demostracién. La adecuacién
al fin perseguido se pondri de manifiesto con posterioridad, lo que
quiere decit que e3 puramente externa, porque $6lo se tevela mis
tarde en la demostracién. Esta sigue, por tanto, un camino que arrap-
ca de un punto coalquiers, sin que sepamos qué relacién guarda con
¢l resultado que se ha de obtemer. La marcha de la demostracién
asume estes detenminaciones y relaciones y descarta ofras, sin que
sea posible darse cventa de un modo inmediato de cuél es la necesi-
dad a que responde esto, pues lo que rige eske movimiento & un fin
extemno.

La evidencia de este defectuaso conocimiente de que tante se
enorgullece Ja matemdtica y del que se jacta también en contra de
la filosoffa, se basa exclusivamente en la pobreza de su fin y ¢n el
cardcter defectuoso de su maferia, siendo por tante de un tipo que
la filosofia debe desdefiar. Su fin o concepto es la magnitud, Es
precisamente la zelacién inesencizl, aconceptual, Agui, el movimien-
to del saber opera en lz superficie, no afecta a la cosa misma, no
afecta a la esencia o al concepto y no es, por ello misme, un conce-
bir. Lz maferia acerca de la cual ofrece la matemdtica un tesoro
grato de verdades es el espacio y lo uno. El espacio es el ser alli en
le que el concepto inscribe sus diferencias como en un elemento
vacio y muerto y en el que dichas diferencias son, por tanto, igual-
mente inmdviles e inertes, Lo reof no es algo espacial, a la manera
camo To iders la matemdtica; ni la intuicién sensible concreta
ni la filosofia se ocupan de esa irrealidad propia de las cosas matemd-
ticas. Y en ese elemento irreal no se da tampoco méds que lo verda-
dero itreal, es decir, proposiciones fijas, muertas; s¢ puede poner fin
en coalquiera de elias y la siguiente comienza de nueve de por i sin
que la primena se desarrolle hastz la otra y sin que, de este modo, se
establezca una conexifn necesana a través de la haturaleza de la
cosa misma. Ademds, por razén de aquel principio y elemento —y
en ello estriba lo formal de la evidencia matemdtica—, el saber s
desarrolla’ por 1z linea de la iguolded. En efecto, lo muerto, al no
maveise por si mismo, no logra llegar a Iz diferenciacién de 12 esen-
¢ia ni a la contraposicion esencial ¢ desigualdad; no llega, por tanto,
al trdnsito de uno de los Krminos contrapuestos al otro, a To cuali-
tativo, a lo inmanente, al aotomovimiente, La matemifica sdlo
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lo abstracto o imeal, sino lo red, 1o que se pone a si mismo ¥ vive
en s, el ser alli en su concepto. Es €l proceso que engendra y recorre
sus momentos, ¥ este movimiento en su conjunto constituve lo po-
sitivo y su verdad. Por tanto, &la entrafia también en la misma me-
dida lo negative en si, lo que se llamaria lo falso, si se lo pudiers
contiderar como algo de lo que hay que ahstraerse. Lo que se halla
en proceso de desaparecer debe considerarse también, a su vez, como
esencial, ¥ no en la determinacidn de algo fijo aislade de lo verda-
dero, que hay que dejar afuera de ello, no se sabe dénde, asi como
tampoco hay que ver en lo verdadero lo que yace del obro lado, lo
positiva muerto. La manifestacién e el nacer y el perecer, que por
si mismo no nace ni perece, sine que €5 en 51 y constituye a realidad
y ¢! movimienta de la vida de )2 verdad. Lo verdadero es, de este
modo, ¢! delirio biquico, en el que ningin miembre escapa a la em-
briaguez, y como cada miembro, al disociarse, se disuelve inmediata-
mente por ello mismo, este delirie €3, al mismo tiempo, la quietad
translicida y simple. Ante € foro de &ste movimiente no prevalecen
las formas singulares del espidtu ni los pensamientos determinadas,
peto son tanto momentos positives ¥ necesarios como momentcs
negativos y llamados a desaparecer. Dentro del fodo del movimiento,
aprehendide coma quietud, lo que en €l se diferencia y s¢ da un
ser all{ particular se preserva como alge que ge recuerda y cuyo ser
alli es €l saber de & mismo, lo mismo que éste es ser alli in-
mediato.

Tal vez podtls considerzrse necesario decir de antemano algo
mis acerca de los diversos aspectos del método de este movimiento
o de la ciencia. Pero su concepto va ya implicito en lo que hemos
dicho v su exposicién corresponde propi te a la Légica o es més
bien la Légica mismz. El método no es, en efecto, sino la estructura
del tode, presentada en su esencialidad pura. Y en cuanto a lo que
usualmente ha venido opinéndase acerca de esto, debemos tener la
conciencia de que también el sistema de las rep taciones que se
relacionan con lo que ¢s el método filoséfico corresponden ya a uma
cultura desaparecida. §i alguien piensa que esto tiene un tono jac-
tancioso o Tevolucionatio, tono del que yo sé, sin embarge, que estoy
muy alejado, debe tenerse en cuenta que el aparato cientifice que
nos suministra Ja matemitica —su aparate de explicaciones, divisio-
nes, axiomas, series de teoremas y sus demostraciones, prncipios ¥
consecuencias y conclusiones derivados de ellos— ha quedado ya, por
lo menos, anticterdo en la opinidn. Aun cuando su ineficacia no se
aprecie claramente, es lo cierto que se hace poco o ningin uso de
dlo, y 5i no se lo reprueba, por lo menos no se Io ve con agrado., Y
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no cabe duda d¢ que podemos prejuzgar lo excelente como lo que se
abre paso en €} uso y se hace querer. Ahera bien, no es dificil darse
cuenta de que la meznera de exponer un principio, aducir fundamen.
tos en pro de €l y refutar también por medic de fundamentas el prin-
cipio contrario no es Ja forma en que puede aparecer la vendad. La
verdad es el movimiento de ella en ella misma, ¥ aquel método, por
el contrario, el conocimienta exterior 2 la materia, For eso &5 pecu-
liar a la matemética y se le debe dejar a ella, ya que la matematica,
como hemos observado, tiene por principio la relacion acenceptual
de la magnitud y por matera €l espacic muerto, ¥ 1o uno igualmen-
te muerto. Dicho métedo, de un modo mas libre, es dedir, mezclado
con uma actitud mds arbitrara y contingente, puede emplearse tam-
bién en la vida cormiente, £n una conversacidn o una ensciianza his-
torica dirigidas 2 satisfacer mds la curicsidad que el conotimiento,
como ocurre sabre poco més ¢ menos con ua préloge. En la vida
corrients, la conciencia tisne por contenide cenccimientos, experien-
cias, concreciones sensibles y también pensamientos y principios, en
general todo lo que se considera como algo presente o come un ser
¢ una esencia fijos y estables. La conciencia, en parte, discure sobre
todo &sto y, en parte, interrompe las conexiones actuando arbitraria-
mente sobre ese contenido, y 56 comporta como si lo determinara y
manejara desde fuera. Conduce dicho contenido a algo cierto, sun-
que s6lo se trate de la impresion del momento, y la conviceidn queda
:iatisf]echa cuando la conciencia llega a va punte de quietud conocide
e ella.

Pero, si la necesidad del concepte excluye la marcha indecisa de
la conversacién razonadora y la actitud sclemne de la pompa cien-
tifica, ya hemos dicho mis arriba que nc debe pasar a ocupar su
puesto [a ausenciz de método del presentimiento y ] entusiasmo y
la arbitrariedad de los discursos proféticos que no desprecian sola-
mente aquella cientifividad, sino La cientifividad en general,

Y tampoco es posible considerar come algo cientifico 1a iripli
cided kantiana, redescubicrta solamente por el instinto, todavia
muerts, todavia aconceptual, elevada a su significacitn absoluta, para
que al mismo tiempo se estableciera lz verdaders forma en su ver
dadero contenide y brotara el concepto de 1a ciencia; el emplen de
esta forma la reduce a su esquema inerte, a Un esquema propiamente
dicho, haciendo descender la organizacién cientifica 2 un simple
diagrama. Este formalisme, del que ya hemos hablado mis amiba
en términos generales y cuya manera queremos precisar aquf, cree
haber concebide e indicado la naturaleza ¥ 1a vida de una Ffigura al
decir de ella una determinacién del esquema como predicado —ya
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sea la subjetividad o la objetividad, el magnetisma, la electricidad, etc.,
la contraccién o la expansion, el Este o e Oeste, ¥ asi sucesivamen-
te, lo que podria multiplicarse hasla ] infinito, ya que, con arreglo
a esta manera de proceder, cada determinacién o cada figura pu
volver a emplearse por los otros como forma o momento del esquema
¥ cada uno puede, por agradecimiento, prestar el misme servicie al
otro, ¥ tenemos asi un cireulo de recipwcidad por medio del cual ne
se experimenta lo que es Lz cosa misma, ni lo que es la vna ni lo que
es la otra. Por este camino, s reciben de la intuicion vulgar deter-

€5 ibles que, evident te, deben significar algo dis-
tinto de lo que dicen, mientras que, por otra parte, lo que tiene en si
una significacion, las puras determinaciongs del pensamiento, tales
como sujeto, objeto, sustancia, cansa, lo universal, etc, se emplean
tan superficialmente y con tanta ausencia de critica como en la vida
corriente, ni mds ni menos que los ténminos de lo fuerte y lo débil, la
expansién y la contraccién, por donde aquella metafisica tiene tan
poco de cientifico como estas representaciones sensibles.

En vez de la vida intedor y del automovimiento de su ser alli, se-
mejante determinabilidad simple de la intoicion, que aqui quiere
decir del saber sensible, se expresa siguiendo una analogia superfi-
cial, ¥ 2 esta aplicacion externa y vacia de la férmula se le da el nom-
bre de construeridn, Ocurre con este formalismo lo que con todo
formalismo, cualquiera que €] sea. Muy dura tendria que ser la ca-
beza de aquel a quien no pudiera hacerse comprender en un cuarto
de hora 1a teoriz de que existen enfermedades asténicas, esténicas e
indirectamente asténicas y ottos tantos tratamientos ¥ que, cuando
tal enseflanza bastaba hastz hace poco para aleanzar esta finalidad,
esperara convertitse en tan poco tiempe de un rutinanio en un médico
tedrico. Si el formalismo de la filosofia de la naturaleza quiere ense-
fiar, digamas, que ¢l entendimiento & la electricidad o que €l animal
ex el nitrégeno o es ignal al Sur o at Norte, ete, o los representa, puede
ensefiarlo de un modo escueto, como aqui se expresa, o adoemade
con otra termimologia: la inexperiencia podra caer en el pasme admi-
rative ante esta capacidad para rimar cosas que parecen tan dispares
¥ ante la violencia que mediante esta combinacién se impone a o
sensible inmévil, dindole la apariencia de un coencepto, pero sin
hacer lo més importante de todo, que es el expresar el concepto mis-
mo 0 la significacién de la representacion sensitle; puede la inexpe-
riencia reverenciar esto como una profunda genialidad o alegrarse v
regocifarse del optimismo de tales determinaciones, que suplen &l
concepto abstracto con lo intuitivo, haciéndelo ast mds agradable, y
felieitarse de Ja afinidad presentida de su espiritu con esta gloriosa
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manera de proceder. El ardid de semejante sabiduria se aprende tan
ripidamente como fécilmente se aplica; su repeticién, cuando ya se
le conace, resnlta tan insoportable como la repeticién de las artes del
prestidigitador, una vez conocidas. El instrumento de este mond-
tono formalismo es tan Ficil de manejar como la paleta de un pintor
que tuviese solamente dos colores, digamos el rojo y ] verde, desti-
nados €l primero a las escenas histéricas y ¢l segundo a los paisajes.
Resultaria dificil decidic qué es lo mis grande, si la soltura con que
se embadutna con estos colores ceanto hay en el cielo, en Iz hierra v
bajo ésta o la fantasia en cuanto a la excelencia de este recurso uni-
versal; lo uno se apoya en lo otro. Lo que se consigue con este mé-
tode, consistente en imponer a todo lo celestial y terrenal, a todas
las figoras naturales y espiritvales las dos o tres determinaciones
tomadas del esquema universal, es nada menos que un informe
claro come 12 luz del sol acerca del organismo del universo; es, con-
cretamente, vn diagrama parecido a un esqueleto con etiquetas pe-
gadas encima o a esas filas de tamos rofulados que se alincan en las
tiendas de los herbolarios; tan claro & 1o une come lo otro, y 5i alli
faltan Ia carne y la sangre y nc hay mis que huesos y aqui se hallan
ocultas en los tarmos las cosas vivas que contienen, en el métode a
que nos referimos se prescinde de la esencia viva de la cosa 0 se Ia
mantiene escondida. Ya hemos visto edmo este métedo se convierte,
al mismo tiempo, en una pintura absoluta de un scle color cuando,
gonzindose de las dif ias del esq , Tas hunde en la va-
cuidad de lo absoluto, como algo perteneciente a la reflexién, para
lograr asi la identidad pure, el bBlanco carente de forma. Aquella
uniformidad de color del esquema y de sus determinaciones inertes
y aquella identidad absoluta, y el pase de lo uno a lo otio, todo &
igualmente entendimiento muerto y conocimiento extetno,

Pero lo excelente no puede sustraerse al destine de verse ast pri-
vado de cuerpo y de espiritu, de ver ¢dmo se le quita la piel para
1evestir con ella a un szber inerte e infatuado. Mis bien debe ver
en este destino la potencia que ejerce sobre los 4nimos, ya que ne
sobre las espiritus, y tambiér €] perfeccis iento hacia la univer-
salidad y la determinabilided de la forma en que consiste su acaba-
miento ¥ que es lo tnico que hace posible el que esta universalidad
s¢ utilice de un modo superficial.

La ciencia sélo puede, licitamente, organizarse a través de la vida
propia del concepto; la determinabilidad que desde fuera, desde el
esquema, se impone a la existencia &3 en ella, por el contraric, el alma
del contenido pleno que s¢ mueve a st misma. El movimiento de lo
que & comsiste, de una parte, en devenir &l mismo otro, convirtién-
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dose ast en su contenide inmanente; de otra parte, lo que es voelve
a tecoger en si misme este despliegue o este ser alli, & decir, se con-
vierte a si mismo en un momento v se simplifica como determinahi-
lidad. En aguel movimiento, la regativided s la diferenciacién y el
paner la existencia; en este recogerse en si, es £l devenir de la simpli-
¢idad determinade. De este modo, el contenido hace ver que no ha
reeibido su determinabilidad como impuesta por otre, sino que se
Ia ha dado él mismo v se erige, de por si en momento y en un luger
del todo. El entendimiento esquemitico retiene para si Ja necesidad
y €l concepto del contenide, lo que constituye lo concreto, Ja reali-
dad y el movimiento vivo de 2 cosa que clasifica; o, mds exactamen-
te, no lo retiene para si, sino que no lo conoce, pues §i fuese capaz de
penetrar en ello, no cabe duda de que lo mostrarfa. Pero ni siquicra
siente la necesidad de ello; si la sintiera, se abstendria de su esque-
matizacion o, por lo mencs, no rabria con ello mis que lo que e3
una simple indicacitn del contenido; séla aport, en efecto, la indi-
cacién del contenide, pero no el contenido mismo. Si se trata de
una determinabilidad que es en si concreta o real {como, por ejem-
plo, Ia del magnetismao ), se Iz degrada, sin embargo, a algo muesto, al
convirtirla en predicade de otro ser alli, en vez de presentarla como
Lz vida inmanente de este ser alli o de conorer cémo tiene en ésta su
autocreacién intrinseca y peculiar. El entendimiento formal deja al
cuidado de otros €l afadir esto, que e lo fundamental, En vez de

t en &l contenido inmanente de la cosa pasa siempre por alto
«l todo y se halla por encima del ser alli singular del que habla, es
decir, ni siquiera llegz a verla. El conorimiento cientifico, en cam-
bio, exige entregarse a la vida del objeto o, lo que & lo mismo, tener
ante s{ y expresar la necesidad intema de él. Al snmergirse asi en su
objeto, este conocimiento se olvida de aquella visién general que ne
es mis que la reflexion de saber en si mismo, fuera de contenido.
Pero sumergido en Lz materia y en su movimiento, diche conocimiento
reforna a si mismo, aunque no antes de que el cumplimiento o el
contenido, replegéndose en si mismo v simplificAndose en la deter-
minabilidad, descienda por si mismo para converline en un lado de
su ser alli y trascienda a sv verdad superior. De este modo, e todo
simple, que se habia perdido de vista a si mismo, emerge desde la
riqieza en que pareclz haberse perdido su reflexidn.

" Siendo asi que, en general, como hemas dicho més amiba, la sus-
tancia g5 en ella misma sujeto, todo contenido es su propia reflexién
en si. La persistencia o la sustancia de su ser alli es 1a igualdad con-
sigo mismo, pues su desigualdad consigo mismo serfa su disolucidn.
Pero Ja igualdad consigo mismo & la abstraccion pum, y &ta es







33 PROLOGO

gua extranjerz, envuelve el concepto en cendales nebulasos y le da
con ello una resonancia més edificante, Precisamente por determi-
narse como especie, e3 ¢ sex alli un pensamiento simple; & nus, la
simplicidad, es la sustancia. Y su simplicidad o igualdad consiga
mismo lo hace apatecer como algo fijo y permanente. Pero esta
igualdad consigo mismo es también precisamente por ello, negativi-
dad, y de este modo pasa aquel ser alli fijo a su disolucién. Al prin-
cipio, la determinabilidad solo parece serlo por referirse a un ofro, ¥
$u movimiente parece comunicarse a efla de una fuerza exhafia; pero
¢l que tenga en sl misma su ser otro y sea automovimiento es lo que
va precisamente implicito en aquella simplicided del pensamiento,
pues &sta es el pensamiento que se y se diferenciz a si mismo,
1a propia interioridad, el concepto purc. Asi, pues, la inteligibiided
s un devenir ¥ es, en cuanto este devenir, la reciondided.

En esta naturaleza de lo que &5 que consiste en ser en su ser su
eorcepto, reside en general la m:andad légica; solo ella es lo mcio-
nal y el ritme del todo orgénico,'y es preci te saber del conte-
nide en la misma medida en ql.le E] contenido es conceplo ¥ exencia
o, dicho en otros términos, sclamente ella e lo asperulative. La
figura concreta, moviéndose 2 51 misma, se convierte en determina-
tulidad simple; com ello, se eleva a forma légica y & en su esenciali-
dad; su ser alli concreto & sol te este imiento ¥ €5 un ser
alli inmediatamente légico.l De zhi que sea innecesario revestir de
formalismo al contenido concretn desde el exterior; aquél, ¢l conte-
nido, es en si mismo el pase a &te, al formalismo, el cual deja, sin
embargo, de set un formalismo externo, porque la forma es ella mis-
ma ¢l devenir intrinseco del contenido concreto.

Esta naturaleza del método cientifico, consistente de una parle
en n¢ hallarse separada d¢l contenido y, de otra, en determinar su
ritmo por si misma encuentra su verdaders exposicidn, como ya fie-
mos dicho, en 1a filosofia especulativa. L6 que aqui decimos, aunque
exprese €] concepto, no puede considerarse mis que como unz ase-
veracidn anticipada. Su verdad mo reside en esta exposicién en parie
puramente narrativa; y lampoco se la refuta porque se diga, en con-
tra de esto, que no e asl, sino que ocure de tal o cual mado, porque
se traigan a colacién y s¢ expresen estas o las otras repre.sentamones
usuales como verdades establecidas y conocidas, o porque se sirtva y
asegure alge nuevo, extraido del santuasrio de la divina intuicién
interior. Suele ser &ta la primera reaccidn del saber ante lo para €l
desconocido, reaccidn adversa que adopta para salvar su libertad y su
propia manera de ver, su propia autoridad contra otra extrafia —ya
que bajo esta figura se manifiesta lo que se asimila por vez primera—,
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tancia y e snjeto mismo caigz en lo universal es la unidad en que
aquel acento da su Gltimo acorde.

Para ilustrar por medio de algunos ejemplos lo ya dicho, tene
mos que en la proposicién Dios es ef ser €] predicado es ol ser; este
predicado tiene una significacién sustancial, en la que el sujeto se
esfuma. Ser no debe ser, aqui, €] predicado, sine la esencia, pues
con elle, Dios parece dejar de ser lo que es por la posicién que ocupa
en la proposicidn, e decir, el sujetn fijo. El pensamiento, en vez de
pasar adelante en e} rdnsito del sujelo al predicado, se siente, al per-
derse ¢l sujeto, mds bien entorpecido y repelido hacia el pensamiento
del sujeto, porque echa de menos a dste; o bien encuentra también
€l sujeto de vn modo inmediato en el predicade, pussto que el pre-
dicada mismo se expresa como un sujeto, como ef ser, come la esen-
¢id, que agota la naturaleza del sujeto; y asi, en vez de recobrame a
si mismo en el predicade y moverse libremente para razonar, el pen-
samiento se encuentm todzviz mds hundido en €l contenido o, por
lo menos, se hace presente ahora la pretensién de ahondar en €. De}
mismo mode, si se dice que lo real ez lo wmiversal, vemos que lo real
se desvanece, como sujeto, en su predicade. Lo universal no debe
tener tan sblo la significacién del predicado, como si la proposicidn
enunciara que lo real es 1o universal, sino que lo universal debe ex-
presar la esencia de lo real, Por tanto, ¢l pensamiento pierde €l te-
neno fijo objetivo que teniz en el sujeto al ser repelido de nuevo en
el predicado y al retrotraerse, en éste, no a si mismo, sino al sujeto
del contenido.

Sobre este entorpecimiento habitual descansan n gran parte las
quejas acerca de la minteligibilidad de los escritos filosdfices, supo-
niendo que, por lo denés, se den en el individuo Tas condidones de
culbura necesatias pata comprendetles. En lo que queda expussto
enconbramas la razdn del reproche muy determinado que con fre
cuencia s¢ hace a estas obras, 2l decir de ellaz que hay que leerlas
varias veces para llegar a entendeslas; reproche que debe de encerrar
aige de insuperable y definitivo, puesto que, de ser fundado, no ad-
mite éplicz. De lo que dejamos dicke se desprende claramente
cémo se plantea la cosa. Las proposiciones filosoficas, por ser pro-
posiciones, suscitan la opinién de la relacién usval entre el sujeto y

predicado y sugieren el compostamiento habitual del saber, Y este
comportamiento y La opinién acerca de €l son destruidos por su enn-
tenido filoséfico; la opinién exparimenta que las cosas no son tal y
como ellz habia crefdo, ¥ esta rectificacién de su opinién obliga al
saber a volver de nuevo sobre la proposicidn ¥ a captarla ahom de
otro maodo,
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Una dificuliad que debiera evitarse es la confusién del modo e
pecnlativo y del mode razonader, consistente en que lo gue dice del
sujeto Hene una vez la significacién de su concepto, ¥ otra, en cam-
bio, solamente la de su predicade o accidente, Un modo estorba al
otro, ¥ sélo lograré adquirr nn relieve plistico la exposicién filesd-
fica que sepa eliminar rigurosamente el tipo de las reladones usuales
entre las partes de una proposicidn.

De hetho, también 2] pensamients ao especulative tiene su dere-
cho, un derecho vilido, pero que no es tomado en consideracidn a
la manera de la proposicién especulativa. El que la forma de la pro-
posicién se supere no debe acaecer solamente de un medo inme-
diato, por ¢l simple contenide de la proposicién, sino que este movi-
miento opuesto debe expresasse; no debe tratarse tan sélo de un
entorpecimiento intemno, sine que debe exponerse este retomo del
concepto a si mismo. Este movimiento, que en otras condiciones
harla las veces de la demostracidn, s el movimiento dialéclico de la
proposicién mismz. Sclamente él e lo especulativo regl, ¥ $6lo su
expresidn constituye 12 exposicién especnlativa, Come proposicidn,
lo especnlativo es sdlo ef entorpecimiento interior y el retome inexis-
tente de la esencia a sf misma. He ahi por qué las exposiciones filo-
stficas nos remiten con tanta frecusncia 4 esta intuicidn rteror, con
le que se ahorra la exposicidn de] movimiento dialéctico de la pro-
posicién que exigiamos. La proposicién debe expresar lo que es lo
verdadero, pero ello &, esencialmente, sujeto; ¥, en cuanto tal, es sdlo
el movimiento dialéctico, este proceso que s¢ engendra a 51 mismo,
que se desarrolla y retorna 2 si. En cuaiquier otro conocimiento, €3
este lado de lo interior expresado lo que sirve de demastracién, Pero,
una vez separadz la dizléctice de la demastracién, el concepto de la
demestracion filestfica se ha perdido, en realidad.

Cabe recordar, a este propésito, que en €] mevimiento dialéctice
entran también proposiciones como partes o elementos; parece, pues,
presentarse de nuevo a cada paso lz dificultad sefialada y como si
fuera uma dificultad de la cosa misma. Es algo parecido a lo que su-
cede en la demostracién usual, en que los fundamentos empleados
requieren a su vez una fundamentaciom, y asi sucesivamente, hasta
el infinite. Pero esta forma de fundamentar y condicionar correspon-
de a un tipo de demostracién diferente del movimiento dialéctico
¥, por tanto, al conccimiento externo. El elemento del movimiento
dialéctico ¢ el puro concepto, lo que e d2 vm contenide que &, ¢n
si mismo y en todo y por todo, sujeto. No se da, pues, ningiin con-
tenido de esta clase que se comporte come sujeto pusste como fun-
damento ¥ al que su significaciém le correspemda como un predica-
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puede ser acreedor a este nombre cuando es engendrade por la file-
sofia; ¥ que las otras cieneias, por mucho que intenten zonar sin
la filasofia, sin &ta no pueden legar a poseer en si mismas vida, -
pirtu ni verdad.

Por 1o que respecta a Iz filosofia en ¢ sentide propio de la pala-
bra, vemas cémo la revelacion inmediata de Jo divino y el sano sen-
tido comiin que no se esfuerzan por cultivarse ni se cultivan en otros
campos del saber ni en la verdaderz filosofia se consideran de un
mode inmediate como un equivalente perfecte ¥ un buen sushituto
de aquel largo camino de la cultura, de aquel movimiento tan rico
como profunde por el cual amriba el espivitu al saber, algo asi como
se dice que la achicotia es un buen sustituto del café. i No resulta
agradable ver cémo [a ignorancia y hasta la misma tosquead informe
y sin gusto, incapaz de retener su pensamiento sobre una proposicion
abstracta, ¥ menos atn sobre el entronque de varizs, asegnra ser oma
la libertad y la lerancia del p iento, ora la genialidad. Como
es gabido, &ta hizo en otro tiempo tanios estragos en la poesia
como ahora hace en la filosofia; pero, en vez de crear poesta, esta
genialidad, cuandos sus productes tenian algin sentido, producia ana
prosa ivial o, en los casos en que se remontaba por encima de &ta,
discursos demenciales. Lo mismo ocurre ahora con el filosofar na-
tural, que se reputa demasiado buenc para el concepo ¥ que me-
diante la ausencia de dste, se considera como un pensamiento intui-
Lvo ¥ poéhico ¥ lleva al mereado las arbitrarias combinaciones de una
imaginacién que no ha hecho més que desorganizarse al pasar por et
pensamientn, productos que ne son ni came ni pescado, ni poesia
ai filosofia.

Y, a la inversa, cuando discurre por el tmnquilo cauce del sano
sentido comiin, €l filosofar nzturs] produce, en ¢! mejor de los casos,
una tetdrica de verdades kriviales. Y cuande se le echa en cara la
insignificancia de estos resultados, nos asegura que el sentide y ¢
contenide de ellos se hallan en su corazén y debieran hallarse tam-
bién en el corazdn de los demds, creyendo pronunciar algo inapelable
al hablar de la inocencia de! corazén, de la pureza de la condencia
y de otras cosas por el estilo, como si contra ellas no hubiera nada
que objetar ni nada que exigir, Pero lo importante no e dejar lo
mejor tecatado en el fando del corazén, sine sacarlo de ese pazo a
!a luz del dia. Hace ya largo tiempo que podian haberse shorrado
los esfuerzos de producir verdades dltimas de esta clase, pues pue
den encontrarse desde hace muchisime tiempo en el catecisme, en los
proverbias populares, ete. No resulta dificil captar tales vevdades
en lo que hienen de indeterminado o de torcide y, con frecuencia,
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[3. El autor y el piblico]

Al sostener yo que gl automovimiento del concepto es aquelle por
lo que la ciencia existe, podria parecer que Ja consideracién de que los
aspectos que aqui hemos tocado y otros aspectos extemnos difieren
de las representaciones de nnestra época acerca de la naturaleza y la
forma de la verdad y son, incluso, totalmente contrarios a ellas ne
promete prestar favorable acogida al intento de presentar en dicha
determinacién el sistema de la ciencia. Creo, sin embargo, que si a
veces, por cjemplo, se ha cifrade la excelencia de la filosoffa de Pla-
bdn en sus mitos carentes de valor cientifico, también ha habide
épocas a las que ha podido llamarse, incluse, épocas de entusiasme
exaltado, en que Ia filosofia aristotélica era apreriada en razdn de su
profundidad especulativa y en que el Parménides, de Platén, proba-
blemente la més grande obra de arte de la didléetica antigua, pasaba
por ser &l verdadero descubrimiento y la expresién positiva de la vida
divine, y en la que, a pesar de la oscuridad de lo creado por el éxtasis,
este éxtasis mal comprendida po debia ser, en realidad, otra cosa que
el cancepto puro, Y también me parece que lo que hay de excelente
en la filosofia de nuestro tiempo cifra su valor en la cientificidad y
que, aun cuando otros piensen de manera distinta, séle gracias a la
cientificidad se hace valer esa filosoffa. Puedo, asi, confiar en que
este ensayo de reivindicar la ciencia para el concepto y de exponerla
en este su elemento peculiar sabré abrirse paso, apoyade en la verdad
intemna de la cosa misma. Debemos estar convencides de que lo ver-
dadero tiene por naturalezz el abrirse pasc al llegar su tempo y de
que sélo aparece cuzndo éste llega, tazén por la cual munca se pre-
senta prematuramente ni se encuentra con un piblico ain no pre-
parado; como también de que el individuo necesita de este resnltade
para afirmarse en lo que todavia no &5 mids que un asunto suyo ais-
lado y para experimentar comao 2lge universal la conviccidn que por
¢l memento pertenece solamente a lo particular. Ahera bien, en este
respecto hay que distinguir frecuentemente entre el piblico y los
que se hacen pasar por sus representantes y portavoces, Aquél se
comporta, desdp: muchos puntos de vista, de un modo muy distinto
¢ incluso opuesto al de éstos. Mientras que el piblico, bondadosa-
mente, se culpa a sf mismo de que una obra filoséfica no le Tlega,
quienes se fhacen pasar por sus representantes y portavoces echan
toda la culpa a los autores, seguros ellos de su competencia. La ac-
&itn de la obra sobre el piblico es mas callada que la de “los muertos
que entierran a sus muerlos™.* Y si, hoy, la penetracién generl se

* San Maleo VIII, 22.







Ciencia de la experiencia de la conciencia









52 INTRODUCCION

do, 5in hacerlo cambiar en lo mds minime, {o abscluto se burlara de
esta astucia, si &8 que yz en si y para 5i no eshuvier y quisiera estar
en nosatros; pues € conocimiento seria, en este caso, en efecto, una
astucia, ya que con sus milbples afanes aparentarda algo completa-
mente diferente del simple producir la relacién inmedista y, par
tanta, carente de esfuerzo. O bien, si &l examen del conocimiento
que nos representamos como un médiumn nes ensefa 2 conecer la
ley de su refraceién, de nada servira que descontenos ésta del resul-
tado, puss ¢l conacimiento no es la refraccién del rayo, sino el rayo
mismo a través del coal Nega a nosotros la verdad ¥, descontado esto,
no se habifa hecho otra cosa que indicarnos Ta direccidn pura o el
lugar vacio.

Mo obstants, si el temor a equivocarse infunde desconfianza ha-
cia la cienciz, la cual se enlrega a su tarea sin semejantes reparos y
conoce realmente, no se ve por qué no ha de sentirse, a Ja inversa,
desconfianza hacia esta desconfianza y abrigar la preccupacién de
que este temor a ercar sezx ya el error mismo. En realidad, este temor
presupone como verdad, apoyands en ello sus reparos ¥ sus conse-
cuencias, no sélo algo, sino incluso muchke que habria que empezar
por examinar §i es verdad o no. Da por supuestas, en efecto, represen-
taciones acerca del conocimiento como un instr to y un médium,
asi como también una diferencia entre nosotros mismos y ese cono-
cirmiento; pero, sobre todo, presupone el que lo absoluto se halla de
un lado y el conocimiento de otro, como alge para si y que, separado
de lo absolute, es, sin embargo, 2lgo real [reell]; presupone, por tan-
to, que ¢ conocimiento, que, 2] ser fuera de lo abscluto ez Embién,
imdudablemente, fuera de la verdad, es sin embarge verdadero, hipé-
tesis con lz que lo que se Mama temor a enar se da a conocer mis
bien come témer a la verdad.

Esta consecuencia se desprende del heche de que solamente Io
abseluto es verdadero ¢ solimente lo verdadero es absoluto. Se
la puede refutar alegando la distincidn de que un conocimiento pue-
de ser verdadero aun no conociendo lo abseluto, como la ciencia pre-
tende, y de que el conocimiento en g I, aunque no sea capaz
de aprehender I absolute, puede ser capaz de otra verdad. Pem, a
Lo vista de esto, nos demos cuenta de que este hablar sin ton ni son
conduce a una turbia distincién entre un verdadero absoluto y un
otro verdadera, ¥ de que lo abeolute, €] conocimiento, etc., son P
labras que presuponen un significado que hay que empezar por en-
contrar.

En vez de ocupamos de tales iniitiles representaciomes y maneras
de hablar acerca del conocimients come un instrumento para pose-
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sionarias de lo absolute 0 como un médinm a través del cual con-
templamos la verdad, ete. —relaciones 2 las que evidentemnente con-
ducen todas eskas representacionss de un conecimiente separado de
lo absolote y de un absolute separade del conocimiento—; en vez
de ocupamos de los subterfugios que s incapacidad para la ciencia
deriva de log supusibos de tales relaciones para librarse del esfuenzo
de la ciencia, aparentando al misme tiempo un esfuerzo setio y ce-
loso; en vez de torturzmos en dar respuesta a todo sto, podrizmos
rechazar esas representaciones como contingentes y arbitrarias y con-
siderar incluse come un fraude al empleo, con ello relacionado, de
palabras como lo absoluto, el conocimients, lo objetivo y lo subjetive
y otras innumerables, cuyo significado se¢ presupone como genemal-
mente conocido, En efecto, el pretextar, por una parte, que su sig-
nificado & generzlmente conocido y, por ofra, que se posee su
concepto Mismo no parece proponerse otra cosa que soslayar lo fun-
damental, que consiste precisaments en ofrecer este concepto. Con
mayor razén, por €} contrario, cabria rehuir ¢l esfuerzo de fijarse para
nada en esta clase de representaciones y maneras de hablar por me-
dic de las coales se descartatia a la ciencia misma, ya que sér: cons-
titeyen una manifestacién vacia del saber, que inmediatamente des-
aparece al entrar en accidn la ciencia. Pere la ciencia, al aparecer, e
¢lla misma una manifestacidn; su aparicién no & ain L1 cenda
en su verdad, desarrollada y desplegada. Es indiferente, a este pro-
pésito, representarse que ells sez la manifestacién porque aparcre
junto a otro saber o llamar a este obro saber no verdadero su mani-
Festarse.

Pero la ciencia tiene que liberarse de esta apatiencia, y sélo
puede hacerle volviéndose en contra de ella. En efecto, Ja ciencia
no puede rechazar un saber no verdadere sin mas que considerarlo
come un punto de vista vulgar de las cosas y asegurando que ella ex
un conocimiento complet: te distinto ¥ que aque] saber no s para
élla absolutamente nada, ni puede tampoco remitizse al barmnto
de un saber mejor en é mismo. Mediante aquella eseveracion, de-
clararfa que su fucrza se hafla en sn ser; pero también €] saber carente
de verdad se remite al hecho de que es y avevera que la ciencia no e
nada para €, y una aseveracidn escueta vale exactzmente tanto como
la otra. Y atin menos puede la ciencia remitirse al barrunto mejor
que se daria en el conocimiento no verdadero y que en él mismo
senalarla hacia ella, pues, de una parte, al hacerlo asi, seguirla remi-
tiéndose a un sev y, de otra parte, se remitimia a 5i misma como al
modo en que €5 en el conocimiente no verdadero, es decir, en
un modo malo de su ser y a sy manifeskacién, ¥ no a lo que
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ella es en y para si. Por esta razon, debemos abordar aqui la exposi-
cién del saber hal y como se manifiesta,

Ahara hien, puesto que esta exposicién versa solamente sobre el
saber que se manifiesta, no parece ser por ella misma la ciencia libre,
que se mueve bajo su figura peculiar, siro que puede considerarse,
desde este punto de vistz, como €l camino de la conciencia natural
que pugna por llegar al verdadero saber o como el camino del
alma que recorrs [a serie de sus configuraciones como otras tantas
estaciones de trinsito que su natvraleza le traza, depurdndose asl
hasta elevarse al espititu y llegando, a través de la experiencia com-
pleta de si misma al conotimiento de lo que en si misma es,

La conciencia natural s¢ mostrard solamente como concepto del
saber @ saber no real. Pero, como se considera inmediatamente como
€] saber real, este camino tiene para ella un significade negativo y lo
que &5 la rezlizacion del concepte vale para ella méds bien como la pér-
dida de si misma, yz que por este camino pierde su verdad. Podemos
ver en 4, por knto, el camino de la duda ¢, més propiamente, ¢l
camino de la desesperacion; en £] no nos encontramos, ciertamente,
oon [o que se suele entender por duda, con una vacilacidn con res
pecto 2 Rl o cual supussta verdad, seguida de la comespondiente
eliminacién de la duda y de un retorno a aguella verdad, de tal
modo que a 1a postre ls cosa es tomada como al principio. La duda
es, aqu{, més bien Lz penetracidn consciente en la no verdad del saber
que se manifissta, para el cuzl lo més real [reeflste] de todo es lo que
solemente es en verdad el concepto no realizado, Este escepticismo
consumado no es tampoco, por tanto, lo que un severo celo por la
verdad y la ciencia cree haber aprestado y pettrechado para ellas, a
saber, ¢l propdsito de no dirse, en la ciencia, 2 12 autoridad de
los pemsamientos de otro, simo de examinarlo todo por si mismo y
ajustarse solamente a la propiz conviccidn; ¢, mejor atin, producite
todo por sf mismo y considerar como verdadero tan sélo lo que uno
ha hecho. La serie de L2y configuraciones que la conciencia va reco-
reiendo por sste caming constituye, mas bien, Ja historia desarrollada
de la formaeién de la conciencia misma hacia la ciencia. Aquel pro-
pdsito representa dicha formacién bajo & mode simple del propdsi-
to, como inmediatamente formado y realizade; pero este camino es,
frente a la no verdad, €] desamolle real. Ajuslarse 2 Ta propia
conviceidn es, clertamente, mis que rendirse a la autoridad; pero
trocar una opinién basada en la zutoridad en uma opinién basada
en el propio convencimiento no quiere decir necesariamente gue
cambie su contenida ¥ que el emor deje el puesto 2 la verdad. E)
mantenerse dentro del sistema de las opiniones y log prejuicios si-
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les, pues serd prescindiendo de ellos precisamente como lograremos
considerar la cosa tal y como es en y para 5 mism,

Pero nuestra intervencién no resulta superflua solamente en el
sentide de que ¢l conceplo y €] objeto, la pauta y aquelle a que ha
de aplicarse, estin presentes en la conciencia misma, sino que nos
vemnas también relevados del esfuerzo de la comparacién entre ambos
y del exament en sentido estricto, de tal modo que, al examinarse a
st misma la conciencia, lo finico que nos queda también aqui €5 Ii-
mitamos a ver. En efecto, la conciencia es, de una parte, conciencia
del objeto ¥, de otra, conciencia de si misma; conciencia de lo que
& pana ella lo verdadero y conciencia de su saber de elle. Y en cuan-
to que ambas son para eila misma, ella misma s sn comparacidn; es
pare elle mismta si su saber del objeto corresponde 6 no a éste
Es cierlo que el objeto parece como si fuera pana Ia conciencia sola-
mente tal y como ella lo sabe, que ella no puede, por asi decirlo, mi-
rar por atrds para ver ¢6mo €3, no parg ella, sino en &, por lo cual no
puede examinar 5u saber en ¢l objete mismo. Pero precisamente
por ¢&llo, porque 13 conciencia szbe en g 1 de un objeto, se da
ya la diferencia de que parz ella algo sea el en si y otro momento, en
cambio, el saber ¢ ¢l ser del objetn pura la conciencia. Y sobre esta
distincién, tal y como se presenta, se basa el examen. §i, en eska com-
paracién, encontramos que los dos términos no se comesponden,
parece come si la coneiencia se viese obligada a cambiar su saber, para
ponerlo en consonencia con el objeto mismo, ya que &l saber pre
sente era, esencialmente, un saber del objeto; con el saber, también
el objeto pasa a ser otro, pues &l objeto pertenecia esencialmente a
este saber, Y asf, la concienciz se encuentra con que lo que antes era
para ella €l en si no & en §i 0 que solamente era en s§ pare elle. Asi,
pues, cuandd la conciencia encuentrz en su objeto que su saber no
corresponde a éste, tampoco ¢l objeto mismo pnede sostencrse; o
bien la pauta del examen cambiz cuando en éste ya no se mantiene
lo que s¢ trataba de medir por ella; y el examen no es solamente un
examen del saber, sine también de la pauta de Ste.

Este movimiente dialdetico que la conciencia lleva a cabo en si
misma, nto en su saber como €n su objeto, en cuanio brote ente
ella af nuevo objeto verdaderv, es propiamente lo que se llamard ex-
periencia. En esta relaciém, hay que hacer resaltar con mayor pre-
cisién en el procese mds amiba sefialado un momento por medio del
cual se derramard nueva Juz sobre ¢l lado cientfico de la exposicién
que ha de seguir. Lz conciencia sabe algo, y este objelo & la esencia
0 €l en of; pero éste &3 también el en of para la conciendia, con lo que
aparece la ambiglledad de este algo verdaders. Vemos que la con-










{A. CONCIENCIA]















66 CONCIENCIA

4 ser ahara lo neesgncial de la certeza sensible, pues lo universal en
que se ha convertido no es ya tal y como el objeto debiera ser esencial
para ¢lla, sino que ahora s¢ hace presente en lo contrario, es decir,
en €l saber, que antes era lo no esencial. Su verdad estd en el chjetn
cGmo mi objeto o en la suposicidn; es porque yo s¢ de él. Por tanto,
la certeza sensible, aunque haya sido desalojada del objete, no por
ello ha side superada, sino que se ha limitado a replegarse en el yo;
¥ queda por ver todavia lo que lz experiencia nos indica acerca de
esta su realidad.

[2. El sujeto de asta certerd]

La fuerza de su verdad reside zhera, poes, en €l vo, en la inmediatez
de mi wirte, de mi oido, etc.; la desaparicién del ahora ¥ €] aqui
singulares que nosatros suponemos se evita porque yo las tengo. Ef
akora es dla porque yo lo veo; el aqui es un drbol por lo mismo, Pero
la certeza sensible en esta relacién experimenta en s{ misma la mis-
ma dialéctica que en la relacidn anterior. Yo, ésde, ven el drbol v
afimo ef &bol come @ agui; pero otro yo ve la casa v afirma que
el aqui no es nn rbol, sino que e la casa. Ambas verdades encie-
rran el mismo titule de legitimidad, que es el cardcter inmediato del
ver ¥ la seguridad y la aseveracién de ambas en cvanto a su saber;
pero una de ellas desaparece en la otra.

Le que aqui no desaparece e ¢l yo, en cuanto universal, cuyo ver
no es un ver del irbol ni de esta casa, sino un simple ver mediado
por la negacién de esta cass, ete., y que en ello se mantiene igual
inente simple ¢ indiferente ante lo que en tomo a ella sucede, ante
1a casa o el 4rbol. El yo sélo es universal, como ahora, aqui o éste, en
general; cierto es que To que suponFo es un yo singular, pero del mis-
mo modo que no podemos decir lo que suponemos en el aqui y el
ahora, no podemos decir tampoco lo que suponemoes en el yo. Al
decir este aqui, este ahora, algo singular, digo todos Tos estos, Tos aqui,
los akora, los singulgres; y lo mismo, al decir yo digo este yo singular,
digo en general, fodos los yo; cada uno de ellos es lo que digo: yo, este
yo singuler. Y cuando se exige de la ciencia como su piedra de to-
que a 1a que sencillamente no podrfa bacer frente, que deduzca, cone-
truya o descubra e pricr, o como elle quiera expresarse, una Ilamada
esta copr 0 un erle hombre, seria obhgado que quienes tal exigen
diferem qué eéste cosa o qué este yo suponen; perc decir esto es im-
posible.
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dejado de existin; el ahora que 5 & ya otro ahera que el que se mues-
tra y vemos que ¢! ahora consiste precisamente, en cuanto es, en no
ser ya. El ahora tal como se nos muestra, es algo que ha sido, y ésta
es su verdad; no tiene la verded del ser. Su verdad consiste, sin em-
bargo, én haber sido. Pero lo que ha sido no es, de hecho, ura esen-
cig; ne e5, y de lo que se tratzba e del ser.

En esta indicacién vemos, pues, sol un movimiento cuya
trayectoria es la signiente: 1° Indico el ahora, que se afirma como lo
verdadero, pero lo indico como algo que ha sido 0 como algo supe-
‘rado, con lo que supero la primera verdad. 2° Ahora, afirme come
Ta segunda verdad que lo que ha side estd superado. 3? Pero lo que
ha sido no es; supero lo que ha sido o el ser superado, o sea la segunda
verdad, negando con ello la negacién del ahora ¥ retornando asi a
la primera afirmacién: ¢l ahora es. El zhora y la indicacién del
shora estdn constituidos, pues, de tal modo que ni el ahora ni la in-
dicacién del ahora son algo inmediatamente simple, sino un movi-
miento que lleva en 5i momentos distintos; se pone el asta, pere lo
que se pone es mis bien un ofro ¢ ¢l esto es superado; y este ger otro
o superacién de lo primere es nuevamente superado, a su vez, retor-
nindose asi 2 lo primero. Pero este primero reflejado en sf no es
exactamente lo misme que primeramente exa, &5 decir, algo inma-
diato, sinc que es cabalmente algo reflejedo en si o algo simple, que
permanece en el ser otre lo que es: un ahora que es absolutaments
muchos ahora; y esto es €l verdadero ahora, el ahora como dia sim-
ple, que lleva en si muchos ahorz, muchas horas; y un tal ahora, una
hora, es también muchos minutos, y este ahora es, asimismo, muchos.
ahora, y asi sucesivamente, La indicamidn es, pues, ella misma el
movimiento que expresa lo que ¢l ahora es en verdad, 5 decir, un
resultado o una pluralidad de ahoras compendiada; y 1a indicacio
e la experiencia de que el zhora es universal. ot

El agui indicado que yo retengo es también un este aqui que de
hecho no es ate aqui, sino un delante ¥ un detrds, un amiba ¥ un
abajo, un a la derecha ¥ a la izquierda. El ammiba es, a sn vez, tam-
bi¢n estc miltiple ser otro en el arriba, €1 ahajo, ete. El agui que se
trataba de indicar desaparece en otros aqui, pero también &fos, a'su
vez, desaparecen; lo indicado, setenido y permanenfe ei un esto
negdtivo, que s6lo es en cuanto guelos dqui Se toman como deben
tomarse, pero superdndose en ello; s un simple conjunte de muchos
aqul_El aqui supuesto seria el punto; pero éste no es, sino que, al
indicirsele como lo que &, lz indicacidn no se muestra come un sa-
ber inmediato, sino como un movimiento que, partiendo del aguf
supuesto, conduce: a lravds de muchos aqui al aqui universal, que =
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Sin embargo, también quienes formulan semejante afirmacidn
dicen, con ameglo a las anteriores observaciones, directamente lo
contrario de ko que suponen, y este fend » €5 tal vez el que mejor
se presta a llevamos a reflextonar acerca de la naturaleza de la cer-
teza sensible. Hablan de la existencia de los objetos externos, que
cabe determinar todaviz con mayor precisién como cosas reales, ab-
solutamente singulares, totalmente personales ¢ individuales, cada
una de las cuales no tiene ya su igual absoluto, y dicen que esa exis-
tencia posee certeza y vemdad absolutas. Suponen exte trozo de pa-
pel en que escribo, o mejor diche he escrito, asto; pero ne dicen o
que suponen. Si realmente quisieran decir este trozo de papel qua
suponen y esto e lo que quieren decir esto e imposible, ya que el este
sensible supueste es inasequible al lenguaje, que pertenece a 13 con-
ciencig, 3 lo univerzal en i, Por tanto, tajo €] intento real de decirlo
se desintegratia; quienes comenzaran 2 describirlo no podrlan aca-
bar su descripeién, sina que deberian dejarlo a cargo de otros, las
cuales tendrian que reconocer ellos mismas, a la postre, que habla-
ban de una cosa que no es. Suponen, por tanto, indudablemente,
ete trozo de papel, que 2qui es completamente ofro que el de arri-
ba; pezo hablan de “cosas reales, Je objetos externos o sensibles, de
esencias absolutarmente individudes”, etc.; es decir, sélo dicen
de ellos lo umiversal; por tanto, 1o que se llama lo inexpresable no es
sino lo no verdadero, lo no racional, lo simplemente supueste. Sino
decimos de algo sino que es una cosa redl, un objeto externo, no de-
cimos solamente lo més universal de tode, ¥ de este modo enuncis-
mas més bien en su igualdad con tode que su diferenciabilidad. Si digo
una case singular, la dige mas bien como fotalmente universal, pues
tode e nna cosa singular; lo mismo que astz cosa e todo lo que se
quierz. Y si, mds gxactamente, se indica este trozo de papel, tendre-
mos que todo papel es un aste trozo de papel, y yo he dicho siempre
solamente lo universal. Pero, si quiero echar mane del discurso, que
tiene la naturaleza divina de invertir inmediatamente la suposicidn
para convertitla en alge distinto ¥ no dejar, asi, que se exprese en
mode alguno en palsbras, puedo ndicar este trozo de papel, y hago
entonces la experienciz de lo que es de hecho 1a verdad de la certeza
sensible: lo indico como un aqr.u que & un aqui de otros aqui o en
& mi un sEmpl junto de muchos egui; es decir, que & un
universal; To tomo tal y como es en verdad ¥, en vez de saber algo
inmediato, lo pervibo.
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[1. EI concepto simple de la cosd]

Ll esto se pone, pues, come no efto o come superade y, por tanto,
no come nadaz, sino como una nada detenminada o une noda da un
contenido, a saber, del esto. De este modo, sigue presente aqui lo
sensible mismo, pero no como debieta serlo en Ja certeza inmediah,
como 1o smgu]ar supuesto, sino como universal o come lo que se
determi como propredad. La superacidn presenta su verdadera
doble sngmﬁcacuén que hemos visto en lo negative: e al mismo
tiempo un regar y un mantener; la nada, como nadda del esto, man-
tiene la inmediatez y es5 clla misma sensible, pero & una inmediatez
universal. Pero el ser & un universal porque tiene en €] la mediacion
olo negaﬁvo; en cuanto exprese «ste en su inmediatez, & una pro-
piedad distinta, determinada, Con ello se ponen al mismo tiempo
muchas propiedades de éstas, la vna negativa de la otra. Al expre-
sarse en la simplhicidad de lo umversal estas determinabilidades, que
en mgor solo son pmpwdades por oita determinacién que ha de
afiadirse, se relacionan y , son indiferentes las unas con
respecto a las otras ¥ cada una de ellas & para si y libre de las demds.
Pero la universalidad simple igual 2 si misma es, a su vez, distintz y
libre de estas sus determinabilidades; es el pure relacienarse consige
mismo ¢ & médium en que todas estas determinabilidades son, y en
¢l que, por tanto, se mmpenefrm en una unidad simple, pero sin
entrar en conlecto, pues p te por parlicipar de esta nniver-
salidad son indiferentes pam si. Este médium universal abstracto,
que puede ser llamado la copeidad en general o la esensin prurd, no es
sine el aguf y el ahory, tz] como se ha mostrade, o sea como un con-
junto simple de muchos; pero estos muchos son ellos mismos, en su
determinabilided, universales simples. Esta sal &s un aqui simple y,
al mismo tiempo, miltiple; es blanca y &5 también de sabor salino, y es
también de forma cibica, posee también determinado peso, ete. To-
das esks miltiples propiedades se dan en un simple agui, en el que,
por tanto, s& compenetran; ninguna de ellas tiene un agui distinto
del de otra, sino que cada una de ellas s¢ halla siempre en el mismo
aqui que las demds; y, al mismo tiempo, sin hallarse separadas por
distintos aqui, no se afectan las unas a las otras en esta compene-
traciém; lo blanco no afecta o hace cambiar a lo cibico, ni lo uno
a lo otro al sabor salino, ek, sing que, siendo cada una de ellas, a
su vez, un simple relacionarse conrsigo misma, deja tranquilas 2 las
otras y sdlo se relaciona con ellas por el indiferente fembién. Este
también e, por tanto, €l mismo puro universal o el médivm, la caser-
dad que Las refne,
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[2. La pervcepeidn contradictoria de la cosa)

Asi se halla, pues, constituida la cosa de 1a pescepeion; y la concien-
cia, en cuanto esta cosa es su objete, se determina como conciencia
percipiente; sdlo tiene que cupiar este objeto y comportarse como
purz aprehensidn; lo que asi obliene es lo verdadero. Si la concien-
cia pusiera algo de su parle en esta aprehensién modificaria la verdad
con lo que afiadiese u omiticse, Siende €l objeto lo verdadero y lo
universal lo igeal 2 si mismo, ¥ la conciencia, en cambio, 1o variable
y lo no esencral, a ésta puede ocurmitle que aprehenda el objeto de
un modo inexacte ¢ incurrz en #usién, El que percibe tiene la con-
cigncia de la posibilidad de 1z ilusién, pues en la universalidad, que
ex ¢l principio, el ser oiro mismo es inmediztamente para él, pero
como lo nulo, coma lo superado. Su criterio de verdad es, por tanto,
la igualdad consigo mismo y su comportamiente aprehenderse como
igual a si mismo, Siendo la diversidad al mismo tiempo para quien
percibe, su comportamiento es un relacionar entre si los distintos
momentos de su aprehensidn; sin embargo, si en esta comparacién
se muestra vna desigualdad, no se trata de una no-verdad del objeto,
ya que éste es lo igual a sf mismo, sing de una no-verdad de la per
cepeidn.

Veamos ahora qué experiencia hace Ia conciencia en su perci-
bir real. Esta experiencia se contiene ya para hosotros en &l desamallo
ya dade del objeto y del comportamiento de la conciencia con res-
pecto 2 €l y serd solamente el desarrollo de las conlradiceiones pre-
sentes en €. El objete que yo caplo se ofteve come un pure uno;
mas yo descubro también en él la propiedad que es universdl, pero
que, por 6erlo, tebasa la singularidad. Por tante, el primer ser de la
esencia objetiva como un uno no era su verdadero ser; v, siendo el
objeto lo verdadero, la no-verdad cae en mi, y Ta aprehension no em
acertada. La universalidad de la propiedad me obliga a captar a
eséncia objetiva mis bien como vna comunidad en general. Perciba,
ademds, la propiedad como determinada, contrapuesta a otra y que
la excluye. Por tanto, no aprehendia acertadamente la esencia obje-
tiva cuande 1z determinaba como una comunided con otras ¢ como
la continuidad, y debo mds bien, en gracia a la determinebilidad de la
propiedad, separar 1a continuidad y poner aquella esencia como uno
excluyente. En el uno separado encuentre muchas propiedades de
éstas que no s¢ afectan unas a otras, sine que som indiferentes entre
si; por tanto, no percibia acertadamente € objeto cuando lo aprehen-
dia como exchpende, sino que asi como antes sélo em comtinvidad
en general, ahora & un médium comiin universal en el que muchas
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xi6n dentro de sf y separa esta rellexidn de la simple aprehensién
misma.

Asi, pues, comienzo dindome cuenta de la cusa como uno y ten-
go que retenerla en esta determinacién verdaderm; si en el movi-
miente de la percepoidn se da alge contradictoric con aquella
determinacidn, habrd que reconocerlo como mi reflexién. En la per
cepcién se dan también, ahora, diferentes propiedades, que pasecen
ser propiedades de la cosa; sin embargo, la cosa es un uno, y tene-
mos la conciencia de que esa diferencia, con la que ha dejado de ser
uno, recae en nosotres, Por tanto, esta cosa, de hecho, s6lo es blanca
puesta ante nuestros ojos ¥ s también, de sabor salino, en contacto
con nuertre lengua, ¥ también de forma cibica cuando nosotros la
tocamos, ete. Toda la diversidad de estos lados ne Ja sacamos de
la cosa misma, sino de nosotros; y los ledos se presentan diferencia-
dos ante nuestra lengua de vn modo completamente distinto que
ante nuestros 0jos, etc. Somos nosotros, por consigniente, el médiam
universal en ¢l que esos momentos se separan ¥ son para si. Por
tanto, por €] hecho de considerar como nuestra reflexién Ja determi-
nabilidad de ser médiom universal, mantenemos la igualdad de la
cosa consigo misma y la verdad de la casa de ser un uno,

Pero estos diferemies Irdos que lz conciencia asume, cada nne
para si, oormdmdos como lados que se encuentran en el médium

, son_defermingdos; lo blanco es sélo por oposicién a lo
negra, etc ¥ la coss es un uno precisamente porque se contrapone
a otras. Pm, no excluye de 5 a otras en cvanto es un uno, pues el
ser uno es el universal relacionarse consigo mismo y por el hecho
de ser un uno es mis bien igual 2 todas, sino que las exc]uye por I
determinabifidad. Asi, pues, las cogas mi son defer en
y pera si; tienen propiedades mediante las coales se diferencian de
las demds, Y, siendo la propiedad la propiedad propic de la cosa
o una determinabilidad en ella misma, la cosa tiene vavias propieda-
des. En efecto, la cosa es, en primer lugar, lo verdadero, es em of mis-
ma; y lo que &5 en ¢lla es en ella misma comgo su propia esencia, y
no en virtud de otras cosas; en segundo lugar, por tanto, las propie-
dades determinadas no séle no son en virtud de olras ¢osas y pana
éstas, sino que son en ella misma; pero sélo son determinadas pro-
piedades en elle en cuanto que son varias que s¢ distinguen unas de
otras; y, en tercer lugar, en cuanto que sen asi en la coseidad, son
en y para of ¢ indiferentes las unas respecto a las otras. Es, en verdad,
por consiguiente, la cosa misma la que es blanca y fambién cibica,
tembidn de sabor maling, ete., o la cosa es el fambién o el médium
universal en €l que subsisten las miltiples propiedades las unas fuera
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libres. Estas determinabilidades puras parecen expresar la csenciafi-
dod misma, pere solamente son un ser para &, que lleva implicite
€l ser para otro; pero, al ser estos dos momentos esencialmente en
une unided, se presenta shora la universalidad absoluka incondicio-
nada y es aqui donde la conciencia entra verdaderamente por vez
primera ¢n ¢l reine del entendimiento.

Por tanto, aunque la singularidad sensible desaparezca en ¢l mo-
vimiento dialéctico de la certeza inmediata y devenga universalidad,
é&ta es s0lo universalidad sensible. La apreciacién ha desaparecido
y ¢l percibir toma el objeto tal y como es n si o como algo universal
en general; por consiguiente, lo singular aparece en €} como verdadera
singularidad, como ser en si del uro 0 como ser raflejado en 5 mis-
mo. Pero es todaria un ser para st condicionads, junto al cual aparece
otro ser para si, el de la universalidad contrapussta a lo singular ¥
condicionado por esto; pero estos dos extremos contradictorics no
sélo aparecen yuxlepuestos, sino en unidad 6, 1o que es lo mismoe, lo
comun a ambas, €l ser parg i, lleva implicita la contraposicién en
genenal, es decir, es al mismo tempo lo que no & un ser pare 5. La
sofistiquerda del percibir trata de salvar estos momentos sustrayéndo-
los a su contradiccion y de retenerlos mediante la separacidén de los
puntos de vista, mediante ¢l tambidn y el en tanto que, y, por dlti-
ma, de captar lo verdadere par medio de la distingidn de Jo no esen-
cial y de una esencia contrapuesta a ello. Sin embargo, estos recur-
sos, en vez de cemrar el paso a la ilusién en el aprehender, se muestran
por si mismos como nulos; y lo verdadero, que debe ser ganado
mediante esta logica del percibir, resulta desde uno y el misme punto
de vista lo contranio y tiene como su esencia la universalidad caren-
te de toda distincidn y determinacidn.

Estas abstracciones vacias de la singularided y de la universali-
dad contrapuesta a ella, asi como de la esencia enlazada a un algo
no esencial ¥ de un algo no esencial que es, al mismo tiempo, sin
embargo, necesario, son las potencias coyo juego & el entendimiento
hnmano percipiente, que con frecuencia se llama el buen sentido; se
considera come la conciencia sflida y real y sélo &, en el percibir,
el juego de estas abstracciones; y donde csee ser €] més rico de todos
5 siempre €l mds pobre. Arrastrade de un lado a otro por esta esen-
cia nula, empujado de los brazos de uno a los de otro ¥ atanindose
por afirmar, baje 12 accidn de esa sofistiqueria, alternativamente lo
une ¥ lo contrario, resistiéndose a la verdad, supone que la Flosoffa
se limita a tratar de las copus del pensamiento, Y es cierto que tmata
también de ellas y las reconoce como las esencias puras, como ele-
mentos y potencias absolutos; pers, con ellos, las reconoce al mismo
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tiempo en su determinabilidad, y de este modo, las domina, mientras
que aquel entendimiento pescipiente las capta como lo verdadero
y se ve empujado por ellas de ermor en emor. El mismo conoci:
miente percipiente no Nega a la concienciz de que las que en €l rigen
son ¢sas simples esencialidades y supone manejar siempre matexias y
contenidos perfectamente sélidos, del mismo modo que la certeza
sensible ignora que su esenciz es Ja abstraccién vacia del ser purg;
pero, de hecho, el entendimiento a que nos referimos va y viene a
través de toda lz materia y todo el contenide apovindose en estos
elementos, que lo mantienen £n cohesién y le dan su posicién domi-
nante, y ellos solamente son lo que hace de lo sensible la esencie
para la conciencia, lo gue determina su comportamiento hacia ella y
en lo que discurre €} movimiento del percibir y de lo verdadero para
€. Este curso, una determinacién constantemente cambiante de lo
verdadero ¥ Ia superacidn de esta determinacién, es lo que en rigor
constituye la vida v la accidn diaria y constante de la conciencia per-
cipiente ¥ que supone moverse en la verdad. Por este camino, dicha
conciencia marcha inconteniblemente hacia el resultady de Ja misma
superacién de todas estas esencialidades o deberminaciones esencia-
les, pero en cada momento singular séle Hene conciencia de una de
estas determinabilidades como lo verdadero, para pasarse en seguida
a la opuesta. Tal parece como si barruntage su no esencialidad; para
salvarlas del peligro que las amenaza, recurre a la sofistiquerfa, afir.
mando ahora como lo verdadero lo que hace apenas un momente
afirmaba come lo no verdadero. A lo que la naturaleza de estas esen-
cias no verdaderas quiere, en mgor, empujar 2 este entendimiento
€5 a agrupar los pensamientos de aquella universalidad y singulari-
dad, del también y del uno, de aquella talidad : te
enlazada a una no esencialidad y de alge no esencial que es sin em-
bargo necesario, los pensamienios de estas no-esencias, superindolos
asf; en cambio, el entendimiento a que nos referimos trata de resis-
tir, apoyindose parz ello en el en tento que ¥ en los distintos puntos
de yistg o recurriendo a asumir une de los pensamientos para man-
tener €l otro separado ¥ como lo verdaderp, Pero ia naturaleza de
estas abstracciones las agrupa en y para si, y €l buen sentido es presa
de esas pensamientos, que lo armstran en su torbelline. Trata de
infundirles el caricter de la verdad asumiendo unas veces la no-ver-
dad de ellas y obras veces lamando a la ilusién una apariencia nacida
de la inseguridad de las cosas, separando lo esencial de algo que les
€5 necesaric ¥ que, sin embargo, debe ser no esencial, v reteniende
aquelle frente a2 esto como su verdad, pero, al proceder de este
mods, no mantieng en ellas su verdad y se da a si, la no-verdad.




IIi. FUERZA Y ENTENDIMIENTO, FENOMENO
Y MUNDO SUPRASENSIBLE

En ra dialéctica de 1a cerleza sensible han desaparecido en el pa-
sado, para la conciencia, el oido, la visién, etc, y como percepcion
la conclencia ha arribade a pensamlentos que, no chstante, agrupa
pr te en o uni | incondicionade, Ahora bien, este algo
mcondlclonado si se [o tomase como s:rnple esencia quiela, no seria,
a su ver, mis que el extremo del ser pora si puesto de un lado, pues
frente a €l apareceria la no-<sencia, pero referido a ésta él mismo
seria algo no esencial y a conciencia no saldria de la ilusién del per-
cibir; sin embarge, ha resultado ser algo que ha retomado a si, par-
ticndo de un ser para si condicionado. Este universal incondicio-
nade que es a parir de ahom el verdaders objete de la conciencia
sigue siendo objefe de ella; ain no ha captado su concepto como
concepto. Hay gue establecer una distincién esencial entre ambas
cosas; para la conciencia, el objeta ha relomade a si desde ¢l com-
portamiente hacia otro, y con ello ha devenido concepto en si; pero
la conciencia no es todavia parz s{ misma el concepto, por lo cual
no se reconoce en aquel objete reflejado. Este objelo deviene pare
nosatros a través del movimiento de la conciencia de tal modo que
la canciencia se ha entrelazado con este devenir y la weflexién e en
ambos lados s misma o solamente una. Pero, como la conciencia,
en sste movimiento, tenddda como contenido solamente la esencia
abjetiva, y no la conciencia como tal, tenemas que para ella hay que
poner &l resultado en una significacidn objetiva y la conciencia como
lo que se repliega de lo que ha devenido, de mode que esto es para
ella, come lo objetivo, 1z esencia.

El entendimiento ha superado asi, evidentemente, su propia no-
verdad y la no-verdad del objeto; y resnltade de ello es para €] el
<oncepto de ko verdadero, como verdadero que es en sf ¥ que ain
re €5 conceplo o que carece del ser para sf de la concienciz; algo
verdadero que ¢l entendimiento deja hacer sin saberse en &. Este
alge verdadere impnlsa su eséncia para si misma; de tal modo que
la conciencia no parlicipa para nada cn su libre realizacién [Reuli-
sierung], sino que se limita a contemplarta y la aprehende, pura-
mente. Lo que nosotros, segin este, tenemos que hacer, ante todo,
&5 ponemos en su lugar y ser el concepte que plasma lo que se con-
tiene ¢n el tcsultado; &5 en este objelo plasmade, que se presenta
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ante la conciencia como algo que es, donde la conciencia deviene
ante si misma conciencia concipiente.

El tesultade era lo universa! incondicionade, primeramente en ¢l
sentido negativa y abstracta de que la conciencia negaba sus concep-
tos unilaterales y los convertia en algo abstracto, es decir, los aban-
donaba. Pero el resultado tiene en si La significacién positiva de que
en €] se pone de un modo inmediato come la misma esencia la uni-
dad del ser pare st y del ser para ofro o la contraposicidn absoluta,
Por ahora, ssto sélo parece afectar a la forma de los momentos, el
uno con respecto al otre; pero el ser para si y el ser para otro es igual-
mente el contenido mismo, puesto que la contraposicién ne puede
tener en su verdad mis natwraleza que la que se ha mostrade en el
resultado, a saber: la de que el contenide tenido por verdaderc en
la percepcién s6lo pertenece de hecho a la forma y se disuclve en su
unidad. Y este contenido es al mismo tiempo universal; no puede
haber alli ningan otro contenido que por su especial constitucién se
sustraiga al retorno 2 estz universalidad incondicionada. Semejan-
te contenido seria un mode determinado cualquiera de ser para si y de
comportarse hacia otro. Sin embargo, ser para st y comportiarse hacia
ot:0 en general constituyen la naturalere ¥ la esencia de un conte-
nido ¢cuya verdad es la de ser universal incondicionade; y el resultado,
es pura y simplemente universal, t

Ahorz bien, como este universal incondicionado es objeto para la
conciencia, se manifiesta en & la diferencia entre la forma y el con-
tenida, y en la figura del contenido los momentes tienen el aspecto
en ¢l que primeramente se ofrecian: de vna parts, ¢l de médium
universal de miltiples materias subsistentes y, de otra parte, el de
uno reflejade en si, en el que queda aniquilada su independencia.
Aquél e Ja disolucidn de la independencia de la cosa o la pastvidad,
que €5 un ser para otro; éste, empero, €l ser para si. Hay que ver
cHmo estos momentas se presentan en la universzlidad incondicig-
nada, que ¢s su esencia. Se comprende claramente, ante todo, que
dichos momentos, por el hecho de que séle tienen su ser en esta
universalidad, no pueden ya en general mantenerse el uno aparke
del otro, sino que son, esencialmente, lados que se superan en ellas
mismos y sélo se pone ¢ trinsito del uno al otro,

[L. La fuerza y ¢l juego de las fuerzas)

Uno de los momentos se presenta, pues, como la esencia dejada
a un lada, como médivm universal o como la subsistencia de mate-
rias independientes. Pero la independencis de estas materfas no es
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sino este médium; o bicn, este universal es totalmente la multipli-
cidad de aquellos diversos universales. Pero el que 1o universal forme
en ¢] mismo una nnidad insepasable con esta multiplicidad significa
que estas materias son ¢ada wnz de ellas donde la ofra ¢5; s¢ pene-
tran mutuamente, pero sin tocarse, ya que, a la inversa, la multipli-
cidad diferenciada es jgualmente independiente. Con lo cual se esta-
blece también su pura porosidad o su ser superadas. Y, a su vez, este
ser superadas o la reduccién de esta diversidad al puro ser pard si
no es otra cosa que el médium mismo, y Ste la independenciz de las
diferencias. Dicho de otro modo: las diferencias establecidas como
independientes pasan de modo inmediato 2 su unidad; ésia pasa a
ser kambién de mode inmediato ¢l despliegue, y ¢l despliegue retor-
na, a su vez, a la reduccidn. Este movimiento €5 lo que se llama
fuerza: uno de los momentos de ella, o sea la fuerza en cuanto ex-
pansién de las materias independientes en su ser, es su exterioriza-
cidn; pero la fuerza como el desaparecer de dichas materias es la
fuerza que desde su exteriorizacién se ve repelida de nuevo hecia i,
o la fuerzz propiamente dicha. Pero, en primer lugar, la fuerza
replegada sobre si misma necesita exteriotizarse; y, en segunda lugar,
én la exteriorizacidm, la Fuetza s unz foerza que es en si misma, del
mismo modo que en este ser en si misma es exteriprizacion. Al obte-
ner asi ambos momentos en su unidad inmediata, el entendimiento,
al que pertenece el cancepto de fuerza, es propiamente el concepto
que lleva en si los momentos diferentes, como diferentes, ya que
deben ser distintos en Lt fuerza misma; 1g diferencia sélo s, por tan-
to, 20 el pensamiento. Dicho en otros tétminos: lo inico que se ha
establecido mds arriba es €] concepto de fuerza, no su realidad [Ree-
litat]. Pero, de hecho, la fuerza es loruniversal incondicionado que
& en si mismo 10 que es para otro o que tiene en € mismo la dife-
rencia, pues no es otra cosa que el ser parg otro, Asl, pues, para que
la fuerza sea en su verdad hay que dejarla completamente libre del
pensamiento y establecerla como la sustancia de estas diferencias, e
decir, de una parle, como fuerza integra que permanece esencial-
mente en y para si y, de ofre purte, sus diferencies como momentos
sustanciales o que sutmisten para sl. La fuerza como tal o como
fuerza Tepelida hacia si s, segln esto, para si como un uno exelu-
yente para el que el despliegue de las materias es otra evencia subsis-
tente, con lo que se establecen dos lados distintos independientes.
Pero 1a fuerza es también el todo, o sigue siendo ke que €5 con arcglo
a su concepto; lo que vale decir que estas diferencias siguen siendo
puras formas, momentos superficiales que van desepareciendo. Las
diferencias entre la fuerza propi te dicha repelida Racia 5 misma
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y ¢l despliegue de las materias independientes no podiian, al mismo
tiempo, darse en ninghn caso $i no subsistieran, o la fuerza no se
darfa si no existiese de este modo contrapuesto; sin embargo el
que exista de este modo contrapuesto no quiere decir sine gue ambos
momentas son al mismo tiempo, uno y otro, independientes, Este
movimiento del constante independizarse de ambos momentos para
superanse luego de nueve es, por tanto, el que tenemos que consi-
derar aqui. Se ve claro, en general, que este movimiento ne es sino
¢l movimiento de la percepcién, en £l que ambos Jados, €l que per-
cibe ¥ lo percibide, al mismo tiempo, se hallan de una parte, como
la aprehensidn de lo verdadero, unidos e indistintos, pero en el que, al
mismo tiempo, cadz lado se refleja en sl 0 & para si, Estos dos
Jadas son aqoi momentos de la fuerza; son €n una unidad como la
unidad, que aparece como el madio con respecto a las extremos que
son para si y se sscinde siempre precisamente en estos extremos, los
cuales solo son de este modo. For tanto, el movimiento, que antes
se presentaba como el destmirse a si mismos de conceptos contra-
dictorios, reviste aqui la forma objetive y es movimiento de la fuerza,
como resultado del cual brotard lo univewsal incondicionade como
lo no objetivo o el interior de las cosas.

La Fuerza, tal como ha sido determinada, representada en cuanto
tal o como réflejada dentro de i, es uno de los lados de sn concepto;
pero establecida como un extremo sustantivado, y precisamente como
el extremo puesto bajo la determinabilidad del uno. La subsistencia
de las materias desplegadas queda, as{, excluida de esta fuerza y &
algo ofro que ella. Y, como es necesario que ella misma sea esta
subsistencia o que se exteriorice, sn exteriorizacién se presenta de
modo que aquelio otro la aborda y 1a solicita. Pero, de heche, pussto
que se exterioriza recesdriaménte, lleva en si misma lo que se estable-
cia como otra esencia. Hay que retitar aquello de que la fuerza se
establecta como un uno ¥ su esencia, €l extericrizarse, ¢como un otro,
anadido desde Feera; ella misma, la fuerza, &5 mis bien este médium
universal en el que subsisten los momentos como materias;_en otros
términas: &¢ ha exteriorizado, y es mds bien ella misma lo que debic-
ra ser 1o otro que la solicita, Existe ahora, por tanto, como el médium
de las materias desplegadas, Peso tiene también esencialmente lTa
forma del ser superado de las materias subsistentes o es esencialmente
un uno; ¥ cste ser uno &3 ohord, pot tanto, establecida la fuerza como
el médium de las materizs, un otro que ellz y tiene esta sn esencia
fuera de ella. Pero, come tiene necesariamcnte que ser fal come no
ba sido fodavia puesta, este otro se aviede y la solicita a la reflexion
en sf misma o supers su exteriorizacién. Pero, de becho, ella mis-
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rma s este ser rellejado en i o este ser superado de la exteriorizacién;
el ser uno desaparece como aparecie, es decir, como un otro; la fuerza
& elle misma, la fuerza repelida de nuevo hacia si.

Lo que aparece como otre y solicita la fuerza tanto para la ex-
teriorizacion como para el retorno a si misme es elf mismo fuerza,
segiin el resultado inmediato, ya que lo otte es tanto como médium
umversal cuanto camo wno y de tal modo que cada una de estas
figuras aparece al mi tiempe sol te como un momento que
va desaparcciendo. Segin esto, 1a fuerza no ha salide, en general, de
su concepto por el hecho de que otro &5 para ella y ella es para otm.
Pero se dan, al mismo tiempo, des fuerzas ¥, aunque el conctEto de
ambas sea el mismo, han pasado de su unidad a la dualidad. En vez
de que la contrapasicidn totalmente esencial sélo siguiera siendo un
momento, parece come $i por el desdoblamiento en fuereas comple-
tamente independienias se sustrajera al imperio de la vnidad. Qué
clase de independencia es ésta, hay que examinatlo més de cerca. De
momento, tenemos que la segunda Fuerza aparece como la solicitan-
te y, ademis, en cuanto a su contenido, come médium universal
frente a 1a que se detemmina comw solicitada; pero, en cuanto que
aquélla es esencialmente la sucesion alternada de estos dos momentos
v ella misma es fuerza, esto quiere decir que, de hecho, sélo es tam-
bién &l médinm universal en tanto que se la solicita para serlo; en
cambio, en cuanto e aquella esencial sucesién altemativa de estos
dos momentos ¥ en 5f misma fuerza, & que de hecho es solamente
médium universal cuando se Ia solicita para que lo sea, y también y del
misma modo es sélo una unidad negativa o que solicita que la fuerza
sea repelida hacia si por el hecho de ser solicitads. Y, consiguiente-
mente, se transforma en € mismo trueque de las determinabilidades
entre si la diferencia que mediaba entre ambas y que corsisiia en
que la una fuese lz solicitante y la otta la soliciteda.

El juege de las dos fuerzas subsiste, por tanto, en este conira-
puseste ser determinado de ambas, en su ser la una para la otra den-
tro de esta determinacidn y del trueque absohuto & inmediato de las
determimacionss, trinsito sin el enal no podrian ser cstas determina-
ciones, en las que las fuerzas parecen presentarse de un mode inde-
pendiente. La que solicita se pone, por ejemplo, como médium
unjversal y, por el contrario, la solicitada como fuerza repelida; pero
aquélia sélo es, a su vez, medium universal porque la olra es fuerza
repelida; en otras palabras, dsta es més bien la solicitante con res-
pecte a aquélla ¥ la que la convierte en médium. Aquélla sélo ad-
quiere su determinabilidad 2 través de la otra y séle es solicitante
en cuanto ¢ solicitada por la otra para que 1o sea; y voelve a perder
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de un modo igualmente inmediato esta determinabilidad que se le
ha dade, la cual pasa a la otra o, mejor dicho, ya ha pasade; lo aje-
no, 1o que solicitz la fuerza, aparece come médium universal, pero
s6lo porque la fuerzz le ha solicitado que sea asi; e decir, e ells la
que lo pone asi precisamente porque ella misma es asencialmente
médium universal; pone lo que la solicita asi precisamente porque
esta otra determinacidn Je es esencial, es decir, porque ella misma
es mds bien esta otra determinacidn.

Para penetrar en su totalidad en ¢l concepto de este movimien-
to, podemos llamar todavia la atencién hacia el hecho de que las
difetencias se muestran de por sf bajo una doble diferencia: de una
parte, como diferencias del contenido, en cuanto que uno de las ex-
tremos es la fuerza reflejada en si v el otro el médium de las ma-
terias; y, da olra parte, como diferencias de lo forma, en cuanto que
una €5 la solicitante y otra la solicitada, aquélla acliva y éta pasiva.
8 nos fijamos en la diferencia del contenido, vemos que los ex-
tremos son distintns en general ¢ son distintos para nosolros; en
cambio, con arregle a la diferencia de la forma son independientes,
tafantemente distintos €l uno del otro en su relacién, y contrapucs-
tas. El que los extremas no son nada er si segin estos dos lados, sing
que estos lados en que deberia subsistir su esencia diferencial no son
mis que momentos que tienden a desaparecer, el paso inmediato de
cada uno de las lados al lado opuesto, €5 algo que deviene para la
conciencia en la percepcicn del movimiento de la fuerza, Pero, para
resotros, como ya hemos dicho, las diferencias desaparecian en s
comeo dif ies del contenido y de la forma, y, del lado de la for-
ma, conforme a la esencia, lo activo, lo solicitante o lo gue es pora
& [era] lo mismo que del lado del contenide, como fuerza rcpelida
hacia si misma, y lo pasive, lo solicitede o lo que es para otro del
{ado de 1a forma lo mismo que del lade del contenido se presentaba
cormg médium universal de las miltiples matertas.

De donde se desprende que el concepte de fuerza deviene real
al desdoblarse en dos fuerzas ¥ también como llega a esto. Estas
dos fuerzas existen como esencias que son pama si: pero su existen-
cia €5 ese movimiente de la una con respecte a la otra en cuanto
su ser €5 mis bien un pure ser puesio por un ofre, es decir en
cuanto su ser tiene més bien la pura significacidn del desaparecer.
No sen en cuanto extremos que hayan relenido algo fijo para
si, limitindose a transmitirse unz cualidad externa €] vno Tespec-
to al otro en el témrine medio y en su contacto, sino que lo que
son lo son selamente en oste término medio y confacto. Hay en
ello, de un modo inmediate, tanto el ser repelido haciz si mismo o
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el ser parg si de 1a fuerza como la exteriorizacidn, tanto el solicitar
como el ser solicitado; por tanto, estos momentos no aparecen distri-
buidos entre dos extremas independientes que se enfrenten sélo en
sus vértices contrapuestos, sina que su esencia consiste pura y sim-
plemente en esto: en que cada uno sélo es por medio del olro y en
0o ser inmediatamenté en tanto que €l otro es. Por tanto, no tienen
de hecho ninguna sustancia propia que las sestenga y mantenga. El
concepto de fuerza se mantiene més bien como la esercia en su rea-
lidad misma; la fuerza como real s6lo €5 pura y simplemente en la
exteriorizdcion, que no &, al mismo tiempe, otra cosa que un supe-
rarse a si misma, LEsta fuerza real, representada como libre de su
exteriorizacién y como algo que es pata si, &5 1a fuerza repelida hacia
si misma; pero esta determinabilidad es, de hecho, a s vez, como
ha resultado, dlo un momento de la extenorizacién. La verdad de
la fuerza se mantiene, pues, sol te como el p terte de ells;
y los momentos de su realidad, sus sustancias ¥ su movimiento, se
derrumban sin detenerse en una unidzd indistinta que no es 12 fuerza
repelida hacia 5{ misma (ya que &ta solo es, a su vez, uno de talr.s
momentos), sino que esta nnidad es su concepte como concepio. La
realizacién [Realisterung] de 1a fuerza es, por comsiguiente, al mismo
tiempo, la pérdida de la realidad [Realitatf a fuerza ha devenido asi
més bien algo totalmente otro, a saber: estn universalidad que el
entendimiento conoce ptimeramente ¢ de un modo inmediate como
su esencia ¥ que tambidn como su ssencia s¢ muoestra en su realidad
[Realitst] que debiera ser, en las sustancias reales.

[2. Lo inferior]

St consideramas el primer universal como el concepto del entendi-
miento, en el que [a fucrza no es todavia para $i, €l segundo serd
ahora su gsencia, tal y como se presenta en y pava si. O, a la inversa,
3i consideramos €l primer universal como Jo inmediato, que debiera
ser un objeto rea! para la conciencia, tenemas que el segundo se halla
determinado como lo negofive de la fuerza sensible objetiva; es
la fuerza tal y come es en su verdadera esencia, solaments en cuanto
objeto del entendimiento; aquel primero seria la fuerza repelida ha-
cia i misma o 12 fuerza como sustancia; este segundo, en cambio, lo
inferior de las cosas como interior, que e o misme que el concepto
como concepto.

[a) El mundo supravensible]
[1. Lo inferior, ¢l fendmeno, el entendimiento] Esta esencia, ver-
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dadera de las cosas se ha determinade ahora de tal modo que no
es inmediatamente para la conciencia, sino que &ta mantiene
un compertamiento mediato hacia lo interior ¥, como entendimien-
to, contempla, ¢ trawds de este término medio del jusgo de las fuer-
zas, al fondo verdadero de lag cosas. El términe medio que enlaza
los dos extremos, el entendimiento y lo interior, es el ser desarro-
llado de la fuerza, que de ahora en adelante es para el entendi-
miente misma un deseparecer, Por eso s¢ le da ¢l nombre de mani-
festacidn [Erscheinung], ya que Namamos apariencia [Schein] al ser
que e en €l mismo, de modo inmediato, un no-ser. Perp no es sola-
mente una apariencia sino un fendmene, la totalided de lo que apa-
rece, Esta totalided, como totalidad o lo universal, es lo que consti-
tuye lo interior, el juege de fuerzas, come reflexidn de ese juego en
si mismo. En él, las esencias de la percepcién son puestas para la
conciencia de un modo objetivo tal y come son en si, s decit, como
mementos que sin descansa ni ser se truecan de un mode inmediato
en lo contrario, lo une inmediatamente en o universal, lo esencial
inmediatamente en lo no esencial, y 2 1a inversa. Este juego de fuer-
zas €5, por tanto, loinegative desarrollado; pero la verdad de é es lo
positive, a saber: lo universal, ¢l objeto que es en si. El ser del mis-
ma para la conciencia es mediado por €] movimiento de la manifes.
tacicn, en €l que el ser de la percepeitn y lo abjetivo sensible en pe-
neral tiene solamente una significacién negativa y la conciencia, pot
tanto, se vefleja en si, partiendo de ello, como en lo verdadero, pero
como conciencia vuelve a convertir este algo verdadero en interior
obietivo, distinguiendo esta reflexitn de las cosas de su reflexién en
si misma, del mismo mode que el movimiento mediador sigue siendo
para ella algo objetivo. Este interior s, por tanto, para la concien-
cia, un extremo frente a ella; pere ex también, para ella, 1o verda-
dero, puesto que en ello Hene, 2] mismo tiempo, como en el en &, la
certeza de si mismo o ¢l momento de su ser para si; sin embargo, no
es atin consciente de este fandamento, ya que el ser pare sf que lo in-
terior deberia tener en €] mismo no serda otra cosa que el movimiento
negativo; pero, para la conciencia, este movimiento negativo sigue
siendo el fenémeno obfetivo que va desapareciendo y no es todavia
su propio ser para si; lo interior es, para £l, por tanto, concepto, pero
la conciencia no conoce adn |z naturaleza del concepto.

En este verdgdero interior, como lo universal absoluto depurado
de la contrapasicidn de lo universal y lo singular y devenide para el
entendimiento, se revela ahora por vez primera, més all4 del munde
sensible como ¢l mundo que se manifiesta, un mundo suprasensible
como el mundo verdadero, por encima del mds acd llamado a desapa-
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recer €l mds olld permanente; un en si que es la manifestacién pri-
mera de la razdn, manifestacion todavia, por tanto, imperfecta o
solamente el puro elementa en que la verdad tiene su esemeis.

Nuestro objeto serd, por tanto, en lo sncesivo, €] silogismo que
tiene como extremos el interior de las cosas y el entend1mlenl:0 ¥
como término medic el fend . pero el mow » de este silo-
gismo suministra la ulterior determinacién de lo que ¢l entendimien-
to contempla en el interior a través de 2quel trmino medio ¥ la ex-
periencia que hace acerca de este comportarse de lo enlazado por &l
razonamienta.

2. Lo ible, como ifestacién] Lo interior sigue sien-
do un puro mdy glld para la ooncu:nma. ya que dsta no se encuen-
tiz aiin por si misma en €L es wecio, pues es solamente la nada
del fendmeno y, positivamente, es lo universal simple. Este modo
dé ser de lo interor asiente de un modo inmediato a quienes di-
cen que ¢l interior de las cosas es incognoscible; pero el funda-
mente de esto debiera captarse de otro mode. De este algo interior
tal y como es aqui de v modo inmediato no se da, evidente
mente, conocimiento zlguno, pero no porque la 1azdn sea pana elle
demasiade corta de vista, limitada, o como quiera llamérsela, acerca
de lo cual aéin no sabemos nada, por ahora, pues no hemos penetrado
tan a fondo; sino por vifud de }a simple naturaleza de 1a cosa mis-
ma, a saber: porque en lo vaclo no se conoce nads o, expresando lo
mismo del otro lado, porque se lo determina precisamente como
el mds alld de la conciencia. El nsultado es, evidentements, ¢l mis-
mo si se sitda a un ciego en medio de ta riqueza del munde suprasen-
sible —suponiendo que este mundo tenga tal riqueza, ya se trate del
contenido peculiar de este mundo o ya sea la conciencia misma este
contenido— que si e coloca a un hombre que ve en medic de las
puras tinieblas o, si se quicre, en Ja pora fuz, suponiendo que el
mundo suprasensible sea esto; el hombre dotado de visién no verd
ni bajo la pura uz ni en medio de las puras tinieblas, lo mismo que
el ciega no alcanzaria a ver nada de la plétora de riquezas desplega-
das ante €1, Si no s¢ pudiera hacer nada com lo inkerior y el entrela-
zamiento con él mediante €l fenémeno, no quedara més camino
que atenerse al fenémeno mismo, es decit, tomar como verdadero
algo de lo que sabemas que no lo es; o bien, para que en este vacio,
devenido prime te como vaciedad de cosas objetivas, pero que
luego, como waiedad en si, debe tomarse como vacio de todos los
comportamientos espintuales y diferencias de la conciencia como
concigncia, par que en este vaclo total a que se da mmbién ¢l nom-
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bre de 1o sugrado, haya algo, por lo menos, lo llenamos de suefios, de
fendrmanos que la conciencia misma engendn; ¥ tendria que conten-
tarse con recibir ese trato, no siendo digno de otro mejor, ya que,
después de todo, los mismos suefios son preferibles a su vaciedad.

Pero lo interior o el mas alld suprasensible ha racido, proviene
de la manifestacidn y é&sta es su mediacién; en otros términcs, le ma-
nifestacién ¢s su esenciz y es, de hecho, lo que la llena. Lo sopra-
sensible ¢s 1o sensible y lo percibido, puestos como en verdad lo son; y
la verdad de lo sensible y lo percibido s, empero, ser ferndmene. Lo
suprasensible es, por tanto, €l fend y como ferd: Si se pen-
sara que lo suprasensible es, por tante, el mundo sensible ¢ €] mundo
tal ¥ como eg para la certeza ¥ I percepeion sensibles inmedictas, 1o
entenderiamos al rewés, pues ¢l fendmeno mas bien ro es el mundo
del saber y la percepeitn sensibles como lo que son, sino puestos como
superados o en verdad como interiores. Suele decirse que lo supra-
sensible mo & la manifestacidn; pem, al decir &to, no se entiende
por manifestacidn la manifestzcidn, sino mds bien €] mundo sensible,
mismo, como realidad real [reelle Wirklichkeit).

[3. Ld ey como La verdad de la manifestacidn] El entendimiento,
que es nuestro objeto, se halla cabalmente en ¢l lugar en que
para §1 lo interior ha devenido en sl solamente en cuanto lo uni-
wersal todavia no lleno; el juego de fuerzas sélo tiene, cabalmen-
te, esta significacidn megativa de no ser en si y la positiva de ser
lo mediador, pero fuera del entendimiento. Pero su relacién con lo
interior s¢ llenacd parz el entend1m1ento El juego de fuerzas es algo

diato para el entendimiento, pero lo verdadero es para & 1o inte-
tor simple; el movimiento de la {uerza s6lo e5, por tanto, asimismo, lo
verdadero como lo simple en general. Ahora bien, por lo que a este
juego de Fuerzas se refiere, hemos visto que, segin su constitucién, la
fuerza solicitede por otra es, al misme tiempo, la solicitante con res-
pecto a ésta, la cual se convierte en solicitante, a su vez y por elle
mismo. Aqui sblo se da el trueque inmediato o la mutacién absoluta
de la determinabilidad, que constituye el inico contenido de lo que
aparece; el ser ¢ bien médium universal o bien unidad negativa. Lo
que aparece d¢ un mede determinado deja de ser inmediatamente
le que ¢s al aparecer; mediante este modo determinado de aparecer
solicita al otro lade, que asi se exterioriza; es decir, ate otro lado es
inmediatamente, ahar, lo que el primero debiera ser. Estos dos la-
dos, el comportanienic del solicitar y el comportamiento del conte-
nide determinado opuesto, son cads uno para o la invemidn y ol
trueque absolutes. Pero estos dos comportamientos son, a su vez,
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ta todavia en vendad como momifestacion, como ser para si s
perada. Y este defecto de la ley necesariamente tiene que manifes-
tarse también en la ley misma. Lo que parece faltarle es que, aun
teniendo en si misma la diferencia, sélo la Hene como diferencia
univermsal, indeterminada. Pero, en cuanto que no es Jz ley en gene-
ral, sino una ley, tiene en ella Ja determinabilidad, con lo cual se da
una multiplicidad indeterminada de leyes. Sin embargo, esta mul-
tiplicidad es mds bien, ella misma, un defects, pues contradive al
principie del entendimiento para el que, como conciencia de lo inte-
rior simple, lo verdadero es la nnidad universe! en si. De ahi que
tenga que hacer coincidic miés bien las maltiples leyes en une sola
ley, por ejemploe en la ley segin la cual la piedra cae o en Ja que rge
¢l movimiento de las esferas celestes concebidas como una sola ley.
Pero, en esta coincidencia, las leyes pierden su delerminabilidad; la
ley se torna cada vez mis superficial, con lo que se encuentra, de
heche no la unidad de estas leyes determinadas, sino vna ley que eli-
mina su determinabilidad; como la ley drica que agrupa en =i las
leyes de la caida de los cuerpos en la tierra y la del movimiento ce-
leste no expresa en tezlidad Jas dos. La uvaificacién de todas las leyes
en la atraccion universal no expresa mis contenido que el mero con-
ceprto de Ld ley misma, que aqui e pone como algo gue es. La atrac-
cidn universal nos dice que todo tiene una diferencis constante con
o otro. El entendimiento supone haber descubierto aqui una ley
universal que expresa la realidad vniversal como td, pero s6lo ha
descubierto, de hecho, el concepto de la ley misma, algo asi come
si declarara que tody realidad es en elle misma conforme a ley. La
expresién de la atraceidn universdl ticne, por tante, gran importancia
en cuanta que va dirigida contra esa representacién carente de pen-
samiento para la que todo se presenta bajo 1a figura de lo contingente
v segiin la cual la determinabilidad tiene 1a forma de la independen-
cia sensible.

La abraceién universal o el concepto pure de la ley se enfrentan,
asl, a las leyes determinadas. En cuanto este concepto puro se consi-
dera como la esencia 0 como lo intedor verdadero, Ta determinabi-
lidad de la ley determinada misma sigee perteneciende al fendmens
o mis bien zl ser sensible. Sin embargo, 2] corcepto puro de la ley
no stle va més alli de fa ley, la coal, come ley determinada, se en-
frenta a otras leyes determinadas, sino que va también més alli de
1z Tgy como tal. La determinabilidad de que se hablaba sélo es en s
misma, propiamente, un momento que biende a desaparecer y que
aqui no puede ya presentarse como esencialidad, pues sdlo se da la
ley como lo verdaders, pero el concepte de ley se vuelve contra La Tey
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negativa o que esto es se'nclllameme su concepto y esenciz, Su ser
significaria entonces su ex en g PO €0 la defini-
cidn ne ¥a implicita la idad de su existencia; &sta es o pomue
se 12 encuentra, 1o que significa que no s para nada necesariz, o bien
responde a otras fuerzas, es decir, su necesidad e externa. Pero al
situar la necesidad en la detenninabilidad del ser por medio de otro
recaemas de nueve en la multiplicided de las leves determinadas, que
habiamos abandonade para considerar la ley como ley; con ésta sola-
miente hay que catejar su concepto come concepto ¢ su necesidad,
que en todas estas formas se habia mostrado, sin embargo, ante nos-
otros solamente como una palabra vacua.

La indiferencia de lz ley y de la fuerza o del concepto y del ser
s¢ presenta, ademds, de otro modo, distinte del que acabamos de
indicar. Por ejemplo, en la ley del movimiento es necesatio que éste
se divida en tiempo y espacio ¢ también en distancia y velocidad. Al
ser splamente la relacidn entre aquellos momentos, el movimiento,
es lo universal, aqui, evidentemente, dividido en si mismo; pero
estas partes, tiempo y espacio, o distancia ¥ welocidad, no expresan
en ellas este origen de lo uno; son indiferentes entre s, ¢l espacio es
representado como si pudiera ser sin el tiempo, €l tiempo sin el espa-
cio ¥ la distancia, al menos, sin l2 velocidad, del mismo mode que
son indiferentes entre si sus magnitudes, puestc que no se compor-
tan come lo positivo y To regedivo ni se relacionan, por tanto, las
unas con las otras por su esencia. La necesidad de la divisién se pre-
senta, pues, aqui, pero no la de las portes como tales, ]a una con res-
pecto a la otra. Lo que quiem decir, empero, que aquella primera
necesidad no pasa de ser una falsa necemdad disfrazada de tal; en
efecto, ¢l mow! to no s tep ado €] mismo como simple o
€0mo pura cs:encua, smo ya como dividido; tiempo y espacio son sus
partes independi en ellas mismas, ¢ distancia y velo-
cidad modos del ser o del representarse cada uno de los cuales puede
ser sin ¢l otro, por lo que ¢l movimiento sdlo es su relacién superfi-
cial, pero no s esencia, Representado como simple esencia o como
fuerza, el movimiento s, ciertamente, la gravedad, 1a cual, sin em-
bargo, no encicrsz en ¢lla para nada estas diferencias.

[3. La explicavidn] En ningunc de los dos casos es la diferencia, por
tanto, una diferencia en of misma; o bien lo vniversal, la fuerza, g3 in-
diferencia con respecto a la divisidn que ev en 1a ley, o bien las dife
rencias, las partes de [a ley, son indiferentes las unas con respecto a las
atras, Pero el entendimiento tiene el concepto de esta diferencia en si,
cabalmente porque la ley &5, de una parte, lo interior, lo que es ér of v
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porque, de otra parte, es en effd, al mismo tiempo, lo diferente. El
que esta diferencia sez una diferencia inferna viene dado en el hecho
de que la ley es fuerza simple o como concepto de la diferencia, de
que es, por tanto, una diferencia del concepto. Pero esta diferencia
interna, al principio, corresponde sol te ol entendimiento; no
aparece todavia puesta en lo cosa migma. El entendimiento expre-
sa, pues, salamente la propia necesidad; una diferencia que s6lo puede
establecer en tanto que expresa al mismo tiempo que ta diferencia
no e una diferencia de la cosa misma. Esta necesidad, que sélo
1adica en las palabras, es, de este modo, la descripeién de los mo-
mentes que forman el ciclo de dicha necesidad; se los distingue, evi-
dentemente, pero al mismo tiempo, superada; este movimienhy se
llama explicacion. Asi, pues, se enuncia una ley, de 1a que se distin-
gue como la fuerza su en si universal o el fundamento; pero de esta
diferencia se dice que no es tal, sino que ¢l fundaments se halla
mas bien constituide como Ja ley. Por cjemply, el suceso singular
del rayo es aprehendide como universal y este universal se enuncia
como la Iy de la electricidad; la explicacién resume luego la ley en
la fuerza, coma la esenciz de la ley. Esta fuerza se halla, ahora, cons-
tituida da fal modo que, al exterionizarse, brotan electricidades de sig-
no opuesto, las cuales desaparecen de nuevo la una en la otry; es
decir, que fa fuerza se halla constituida exactamente lo mismo que
Ie ley; se dice que no existe entre ambas diferencia alguna. Las di-
ferencias son la pura exteriorizacién universal o Ja Jey y Ja pura fuer-
z3; pero ambas tienen ef mismo contenido, lo misma constitucion; se
tevoen, por tanto, la diferencia como diferencia del contenido, es de-
cir, como diferencia de la cosa.

En este movimiento {aoiclégico, €1 entendimienttc permanece,
come se v¢, en 1a unidad quieta de su objete ¥ el movimiento recae
solamente en el entendimiento, ¥ no en el objeto; es una explicacién
que no s6lo no explica nada, sino que ¢5 tan clara, que, tratando de
decir algo distinto de lo y2 dicho, no dice en rigor nada y se limita
a fepetir lo mismo. En lz2 casa misma no nace con este mevimiento
nada nueve, sine que ¢l movimiento {s6lo] se toma en tonsideracion
came movimiento del entendimiento. Sin embargo, en &) reconoce-
mos cabalmente aquello cuya ausencia se echaba de menos en la
lev, a saber: el combio absoluto mismo, pues este movimiento, si
lo consideramos miés de cerca, e de un modo inmediato Io contm-
tio de si mismo. Pone, en cfecto, una diferencia que no sélo no es
para nosotros aingund diferencia, sino que él mismo supera como
diferencia. Es €l mismo cambio que se presentaba como el juego
de fuerzas; en éste se daba la diferencia entre lo solicitante y lo soli-
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que se le opone en ¢l delito, For Gltimo, la pena redl tiene su rea-
lidad invertida en ella misma, que es una realizacion de la ey, de tal
modo que la que tiene &ta como pena se supera @ si mismd, se con-
vierte de nuevo de ley activa en ley quieta ¥ vigente, cancelindose
¢l movimiento de la individuslidzd en contra de 1a ley y el de ella
en contra de la individualidad.

(3. La infinitud]

Asi, pues, de la rep tzcién de la inversién, que constituye la
esencia de uno de los lados del mundo suprasensible hay que alejar
la representacién ible del afi iento de las diferencias en un
elemento distinto de la subsistenciz y representarse ¥ concebir en su
pureza este concepto absoluto de la diferencia como diferencia inter-
na, como el repeler de si mismo lo heménimo como homdnimo y el
ser igual de lo designal como desigual. Hay que persar ¢l cambio
purv o Iz contraposicién en s misma, la coniradiceidn. En efecto,
en la diferencia que e una diferencia interna lo opuesto no es sola-
mente uno de dos —pues, de otro mode, serla un alpo gue es, y no
un opuesto—, sino que es to opuesto de algo opuesto; lo ot &5 dado
inmediatamente en €] mismo. Indudablemente, coloco lo contrario
del lado de acd y del lado de alld To otro, con respecto a lo cual &
lo contrario; por tanto, pongo lo contrario de un lado, en y para
sl sin lo otro. Pero, cabalmente al tener aqui fo opuesio en y para s,
es lo contmrio de si mismo o tiene va de hecho inmediatamente 1o
otro en €l mismo. Y asi, ¢l mundo suprasensible, que & ¢l mundo
invertido, ha sobrepasade al mismo tiempo al oti0 ¥ lo ha incluido
en si mismo; es para si el mundo invertido, ¢s decir, la inversién de
si mismo; s él mismo y su conlraposicidn en una unidad. Solamente
ast es la diferencia como diferencia interna o diferencia en & mixma,
0 como infinitud.

A través de la infinitud vemos que la ley se ha realizado plena-
mente en ella misma como necesidad ¥ que todos los momentos del
fenémeno han sido recogidos ahora en su interior. El que lo simple
de 1a ley es la infinitud significa, como resultado de lo que antecede:
o) que la ley es algo igual e si mismo, que es, sin embargo, la dife-
rencig en si, 0 que es un homdnimo que se repele de si mismo o se
dexdabla. Lo que se Hamaba fuerza simple se duplice a si misma y
s por su infinitud la ley. 8) Lo desdoblado, que constituye las par
tes representadas en 1z ley, se p como subsistente; estas partes,
consideradas sin el concepto de la diferencia interna, son €l espacio
v el tiempo o la distancia y le velocidad que brotan como momentos
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inmediate consigo misma, gozdndose sol te a si misma; parece
ocuparse de otra casa, pero de hecho séle se ocupa de si misma.

En la ley opuestz, como la inversién de la primen ley, o en la
diferencia intema, es cierto que la infinitud misma deviene objeto
del entendimiento, perc éste la pierde de nueve en cuants tal, al
repartir de nuevo en dos mundos o en dos elementos sustanciales
la diferencia en si, el repelerse a si misme de lo homdnimo y los
términos desiguales que se atraen; el movimiento tal y como es en la
experiencia cs aqui, para él, un acaecer y lo homénimo y lo desigual
son predicados cuya esencia s un substrato que es. Lo mismoe que
para el entendimiento es un objeto bajo envoltura sensible, es para
nosotros, €n su figura esencial como concepto puro, Esta aprehen-
sibn de la diferencia como en verdad e3 o la aprehensién de Ya infini-
tud como tal €5 pare nosotros o en si. La exposicién de su concepto
commesponde a la ciencia; pere la conciencia, en cuanto lo pogee de
un modo inmediato, reaparece como forma propia o nueva figum
de [a conciencia, que en lo que precede no conoce su esencia, ino
que ve en ella algo completamente distinto. Al convertise en so
objeto este concepto de la infinitud, ella es, por lanto, conciencia
de 1a diferencia, como diferencia tambidn ¥ iert te superada;
Lu conciencia es pare si misma, es la diferenciacidn de lo indistinie o
autoconciencid. Yo me distinge de md mismo, y en ello a8 inmedia-
tamente para md el que cste distinzo no es distinto, Yo, lo homéni-
mo, me repelo de mf mismo; pero este algo diferenciado, puesto
como algo desigual, no es de modo inmediatn, en cuanto diferen-
ciade, ninguna diferencia para mi. La conciencia de un otro, de un
obieto en general, es, ciertamente, ella misma, necesariamente quio-
conciencig, ser reflejado €n si, conciencia de si misma en su ser otro.
Fl proceso necesario de las figuras anteriores de la conciencia, para
ia que lo verdadero era una cosa, un otro que ella misma, expresa
czbalmente que no s6le la conciencia de Ja cosa s6lo es posible para
una conciencia de 5, sino, ademds, que solamente ésta es la verdad
de aquellas figuras. Pero esta verdad sélo se da para nosotros, aun
no para la concienciz. La conciencia de si sélo ha devenido pary sf,
pero ain no conto unidad con Iz conciencia en general.

Vemos que en el interor de la manifestacién £] entendimiento
no es en verdad otra cosa que la manifestacién misma, pero no tal
¥ como 5 en cuanto juego de fuerzas, sing mds bien este mismo
juege de fuerzas en sus momentas absolutamente universales y en el
movimiento de éstos, y de hecho, el entendimiente s6lo se experi-
menta ¢ sf migmo. Elevada por sobre la percepcitn, la conciencia
se presenta unida a lo suprasensible por medio de la manifestacion,













IV. LA VERDAD DE LA CERTEZA DE 5t MISMO

Er Los modos de la certeza que preceden lo verdadero es para Ta
conciencia algo distinte a ella misma. Pero ¢l concepte de este alge
verdadero desaparece en la experiencia de él; el objete no se mucstra
ser en verdad como era de nn modo inmediato en &, come lo que es
de la certeza sensible, Ia cosa concreta de la percepcidn, la fuerza del
entendimiento, sino que este gn si resulta ser un modo en que es sola-
mente para otro; el concepto del objeto se supera en el objeto real
o la primera representzcién inmediata en la experiencia, ¥ la certeza
s¢ pierde en la verdad. Pero, ahera ha nacido lo que no se producia
en estos comportamientos anteriores: nna certeza que es ignal a su
verdad, l];uw la_cesteza es ella misma su objeto v la conciencia es ella
misma verdadero. Y en ello &5 también, ciertamente, un ser
otro; en 0, la conciencia distingne, pere distingue algo que panm
¢lla e, 21 mismo tiempo, algo no diferenciado. Si llamamos concepto
al movimiento del saber y objeto al saber, pere como unidad quieta
©0 comO YO, vemos que, no solamente para nosctros, sino para e} saber
mismno, ¢l objeto corresponde al concepto. O bien, i, de otro modo,
llamames corceple 2 1o que el objete es en si y objeto a lo que es
como objeto o para otro, vemos que s lo mismo el set en si y el sex
para otro, pues ¢l en s es la conciencia; pero s tambign aquello para
Io que es otro (el en &f); ¥ €5 para ella para lo que ] en si del objeto
y el ser del mismo para oteo son lo mi el yo_ es el contenido de

la_relacidn ¥ la telacién misma; &s £l mismo contra_otto v sobre-
pasa al mismo tiempo este ofro, que para &) &5 Fmbien s6lo ol misme.
[1. La aurtoconciencia en )

Con la autoconciencia entramos, pues, en ¢! reino propio de la ver-
dad. Hay que ver cdmo comienza snrgiendo esta figura de la auto-
conciencia. Si consideramos ta nueva figura del saber, el saber de
si misma, en relacidm con la anterior, con el saber de otro, vemos
que este dltimo ha desaparecido, cierttamente, pere sus momentos, al
mismo tiempo, se han conservedo, y la pérdida consiste en que di-
chos momentos estin presentes aqui tal y como son en sl. El ser de
la suposicién, lo singuldr y, contrapuesta a ella, la universdlidad de la
percepcitn, al igual que el interior vaclo del entendimiente no son
¥a como esencias, sing como momentos de la autoconciencia, es de-
cir, como abstracdoney o diferencias que para la conciencia son ellas
107
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mismas, al mismo tiempo, nulas o no son tales diferencias, sino esen-
cias que tienden puramente a desaparecer. Asi, pues, sélo parece
haberse perdide ¢l momento principal misme, a saber: la subsisten-
cia simple independiente para )a conciencia. Peto, de hecho, la
autoconciencia es la reflexion, que desde el ser del mundo sensible ¥
percibido, es esencialmente el retome desde el ser otro. Como auto-
conciencia, 2] movimiento; Pere. en cuanto se distingue solamente
a si mismo como el si mismo de si, Ja diferencia es superada para
ella dc un modn inmediatv como ur ser otre; la diferencia no es, ¥
la autoct €3 sel te la tautologia sin movimiento del yo
s0y yo; en cuanto que para ella la diferencia no tiene tampeco la
figura del ser, no es auloconciencia. Asf, pues, para ella el ser otro
¢5 cOmo un ser o como un momento diferenciade; pero para ella es
también la unidad de si misma con esta diferencia come segqundo
momente diferenciado. Con aquel primer momento la antoconcien-
cia es como conciencia y para ella se mantiene toda la extension del
nwndo sensible, pero, al mismo tiempo, s6lo como referida al segun-
do momento, a la unidad de la antoconciencia consige misma; por
consiguiente, el mundo sensible es para. ella una subsistencia, pero
una subsistenciz que es sol te festacidn o diferencia, que
no tiene én sf ser alguno. Pero esta contraposicién entre su fenémeno
v su verdad sélo tiene por su esencia la verded, o sea la unidad de
la conciencia consigo misma; esta unidad debe ser esencial a la auto-
conciencia; es decir, que &ta €3, en genenal, apetencia. La conciencis
tiene ahora, como auloconciencia, un doble objete: uno, &l objeto
inmediato de la certeza sensible y de la percepceion, pero que se halla
sehalado para ella con €l cardeter de In negmivo, y el segundo, pre-
cisamente ells misma, que e5 la verdadera esencia y que de mo-
mento sblo estd presente en la contraposicién del primero. La
autoeonciencia se presenta aqui como € movimiento en que esta
contraposicién s¢ ha superado y en que deviene la ignaldad de st
misma Consigo misma.

{2. La vida)

El objeto, que parz la autoconciencia es lo negative, es a Ta vez, para
nosoiros 0 en &, algo retomado 2 si mismo, come por su parte la
conciencia. A través de esta reflexién, en 5§ mismo, el objeto ha
devenide vide. Lo que la antoconciencia distingue de si misma
como lo que es tiene tambifn en i, en cvante se Jo pone como
la que e3, no 66lo el modo de la certeza sensible y de la percepeién,
sino que es ser reflejade en si mismo, y el objeto de la apebencia
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inmediata es algo vivo. En efecto, el en s o el resultado universal
del comportamiente del entendimienta hacia el interier de las cosas
es la diferenciacion de o diferenciable o Ja unidad de lo diferencia-
do. Pern esta unidad es, asimisme, como hemos visto, el repelerse de
st misma; ¥ este concepto se escinde en la contraposicion entre la
autoconciencia ¥ la vidz; aquélla s la unidad pare le que es la unidad
infinita de las diferencias; pero ésta es solamente ¢sta unidad misma,
de tal modo que ne es al mismo tiempe para si misme. Tan indepen-
diente, por tanto, como la conciencia lo es en s su objeto. La auto-
concienciz, que es simplemente para si y que marca de un modo
inmediato su objeto con el cardcter de lo negativo o es ante todo
apetencia, secd mds bien lz que pase por la experiencia de la inde-
pendencia de dicho objelo.

La determinacién de lz vida, tal como se deriva del concepto o
del resultado universal con que hemos entrade en esta esfera basta
para caracterizar la vida, sin necesidad de seguir desamrollando su
naturaleza; su ciclo se ¢ierra con los siguientes momentes.®La esencia
es 1a infinitud como el ser superado de todas las diferencias, el puro
movimiento de rotacion alrededor de su eje, la qmetud de si misma
come infinitud absclutamente inquieta; la § dericid misma, en
la que se disuelven las diferencias del movlmlento. la esencia simple
del tiempo, que tiene en esta igualdad consige misma la figura com-
pacta del espacio. Pero, en este médium simple y universd, las dife-
rencios son también como dif fas, pues esta fluidez universal
sélo tiene su naturaleza negativa en coanto es unz superacidn de
gllas; pero no puede superar las diferencias si éstas no fienen subsis-
tenciz.*Y es precisamente dicha fluidez 1a que, como independencia
igual a si misma, es ¢lla misina la subsistencia o la sustancia de ellas,
en la cual ellas son, por tanta, como miembros diferenciados y partes
que son para 6. El ser no tiene ya el significade de la abstraccién
del ser, ni la esencizlidad pura de dichos miembros [la de la) abstrac-
cign de la universalidad, sine que su ser es cabalmente aquella sim-
ple sustancia fluida del puro movimiento en si mismo. Pero la dife-
rencid de ettos miembros enbre si como diferencia, no consiste en
general en ninguna otra determinabilidad que 2 detesminabilidad
de los momentos de la infinitud o del pure movimiento mismo.

Los miembros independientes son para o; pero este ser para o es
mis bien del mismo modo inmediato su reflexidn en la wnidad, en
cuante esta unidad es, a so vez, el desdoblamiento en las figums
independientes. La unidzd se ha desdoblado, porque es una unidad
ahsolutamente negativa o infinita; y por ser la subsistencid, tenemos
que la diferencia solo tiene también independencia ¢n effz. Esta
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cia de la independenciz de se objelo. La apetencia y la certeza de
si misma alcanzada en su satisfaccidn se hallan condicionadas por
el objeto, ya que la satisfacciém se¢ ha obtenido mediante la supera-
cién de este otro; para que esta superacién sea, tiene que ser este
otro. Por tanto, la autoconciencia no puede superar al objeto me-
diante su actitud negativa ante él; Tejos de ello, lo reproduce asf,
coma reproduce la apetencia, Es, en realidad, un olro que la
antoconciencia, la esencia de la apetencia; y gracias a esta expenien-
cia ha devenido para ella misma esta verdad, Pero, al mismo tiem-
po, la autoconciencia es también absolutamente para si, y 1o es sola-
mente mediante la superacién del objeto y éste tiene que llegar a
ser su satisfaccién, pussto que & la verdad. Por razén de la inde-
pendencia del objeto, la autoconeiencia sdle puede, por tanto, lograr
satisfaccién en cuanto que este objeto mismo cumple en él la ne-
gacién; y tiene que complir en si esta negacién de si mismo, pues el
objeto e en si lo negativo y tiene que ser para otro lo que él es. En
cuante que el objeto es en si mismo la negacién y en 1a negacidn
es al mismo tempa independiente, es conciencia. En la vida, que e
el objeto de la apetencia, 12 negacién o bien es en un oiro, a saber,
en la apetencie, o es como determinabilidad frente a otra {:gum indi-
Ferente, o como su naturalezs inorgdmica universal. Perc esta natu-
raleza universal independiente, en 1z que Iz negacién es como nega-
cién absoluta, es ¢l génera como tal o como aufoconciercia. Le
1o sélo ok su satisfaccidn en ofra auforoncieneis,

Solamente en estos tres momentos se ha cumplido €l concepto
de 12 autoconciencia de si: @) el puro yo no diferenciado es su pri-
mer objeto inmediato. b) Pero esta inmediatez es ella misma media-
cién absoluta, s6le es come superacidn del objeto independiente, o
es la apetencia. La satisfaccidén de la apetencia es, clertamente, la
reflexién de la antoconciencia en si misma a 1a certeza que ha deve
uido verdad. ¢) Pero la verdad de esla certeza es més bien la reflexidn
duplicada, la duplicacién de la antoconciencia. Es un objelo para
la conciencia, que pone en i Mismo su ser ot o la diferencia comoe
alge nulo, siendo asi independiente, La figura diferenciada sclamen-
te vivg supera indudablemente su propia independencia en ¢l pro-
ceso de i vida misma, pero al desaparecer su diferencia también
ella deja de ser lo que es; el objete de la autoconciencia, en cambio,
sigue siende Han independiente en esta negatividad de si mismo; ¥,
de este modo, & para si mismo género, fluidez univenal en la pecu-
lizridad de su propia distincidn; es una autoconcwnma viva.

Es una autoconciencin parg g dutoct ) be asi
€5, en realidad, pues sclamente asi deviene para ella la unidad de
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cienciz; y también para €] es este otro para si solamente cuando se
snpera como lo que e para si y es para si solamente en el ser para
si del otra. Cada extremo &3 para el otio el términe medio a través
del cuzl &s mediado ¥ unide consigo mismo, cada _uno de ellos es
Ppara sl y para el otro una 1a_inmédiata que es para i, pero que,
al mismo_tiempo, 5010 e para si 3 través de esta mediacion. Se reco-
nocen como reconocidndose mutuament,

Hay que considerar ahora este puto concepto del reconocimien-
to, de la duplicacién de 1z "autoconciencia en su unidad, tal come
su proceso apatece para !a autoconciencia. Este proceso represen-
tard primeramente el lado de la desigualdad de ambas o el desplaza-
miento del témmino medig 2 los extremos, que como extremos se
contraponen, siendo €] uno sélo lo reconocide y €] otro sclamente
lo que reconoce,

[2. La luche de las autoconsiencias comtrapriestas)

La autoconciencia es primeramente simple ser para si, igual a
misma, por la exclusién de sf de todo otro; su esencia ¥ su objeto
absoluto s para ella el yo; y, en esta inmediatez o en este ser su ser
para si, es singular. Lo que para ella es otro es como objeto no esen-

cial, marcade con el caricter de lo negativo. Pero lo otro es tam-
bién una autoconciencia; un individuo suzpe frente a otto mdivic
duo. Y, suwrgiende asi, de wn modo inmedigto, son el uno para el
otro a la de objetos cc figuras independientes, con-
ciencias hundidas en ¢l ser de la vida —pues como vida se ha deter
minade aqu{ el objetn que es—, conciencias que adn no han realizado
Ia una para la otra el movimiente de fa abstraccién absoluta consis-
tente en aniquilar todo ser inmediato para ser sol te el ser pura-
mente negativo de la conciencia igual a si misma; o, en otros térmi-
nos, no s¢ presenta la ung con respecto a la otra todavia come puro
ser pare i, & decir, como autoconciencias. Cada una de ellas estd
bien cierta de si misma, pero no de la otra, por 1o que su propia cer
teza de 5f no Hiene todavia ninguna verdad, pues su verdad sélo esta-
ria en que su propio ser parz si se presentase ante ellz como objeto
independiente o, lo que es lo mismo, en que el objeto se presentase

como esta purs certeza de si mismo, Pero, sepin el concepto del
reconccimiento, este s6lo es posible si el otro oneto realiza para 61
«sta pura abstreccion del ser para sicmnma___ﬂ_%‘a_’w
en $i mismo, con su propio hacer ¥, 2 su con el hacer del otro.
Pero Ta presentacin de si mismo como pura abstraccidn dé la

autoconciencia consiste en mostratse como purs negacidn de su
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modo objetive o en mostrar que no estd vinculado a ningin ser
alli determinade, ni a la singularidad universal de la existencia
en general, ni se estd vinculado a la vida. Esta presentacién es el
hacer duplicado; hacer del otro y hacer per uno mismo. En cuan-
to hacer del otro cada cusl tiende, pues, a la muerte del otro. Pero
én ko 5¢ da también el segundn hacer, el hiacer por si mismo, pues
aquél entrafia el amiesgar la propia vida, Por consiguiente, el com-

miento_de las ﬁ aEntoctmciencuis e E__El]a determinado de fal
mode que se comprueban por si mismas y la 4na a 1a otm mediante
liTu_ch(:': 7 vida o muerte. Y deben entablar esta lucha, pues deben
elevar la certeza de si misma de ser para of 2 la verdad en la otra y
en ella misma, Solamente amiesgando Ja vida se mantiene la liber-
tad, se prueba que la esemcia de Ja autoconciencia no es el sor, no &
el modo inmedigte como la conciencia de si suige, ni &5 su hun-
dirse en la expansion de Iz vida, sino que en ella no se da nada que
no sea para ella un momento que tiende a desapareces, que la auto-
conciencia s6lo es puro ser para si. El individue que no ha amiesgado
1a vida puede sin duda ser reconocido como persond, pero no ha al-
canzado 1z verdad de este reconocimiento como autoconciencia in-
dependiente. Y, del misme modo, cada cual tiene que tender a la
muerte del otro, cuando expone su vida, pues €] otro no vale para
& mds de lo que vale & mismo; sn esencia s¢ representa ante €l como
un otro, se halla fuera de si y tiene que supenar so ser fuera de si; el
otro €5 una conciencia entorpecida de miltiples medos ¥ que es; ¥
tiene que intuir su ser otro como puro ser para si & como negacién
absoluta.

Ahora bien, esta comprobacién por medio de la muerte supem
precisamente 12 verdad que de ¢lla debiera suzgit, y supera con ello,
al mismo tiempe, la certeza de si misma en genemal; pues como Ia
vida es la posicién naturad de la conciencia, Ja independencia sin
1a negatividad abscluta, la muerte es Ja negacién nztural de la misma
concienciz, la negacién sin la independencia y que, por tanto, per-
manece sin la significacién postulada del reconocimiento, Por me-
dio de la muerte lega a ser, evidentemente, la certeza de que los dos
individnos arresgaban la vida y la despreciaban cada uno en si mis-
mo y en el otro, pero no se adquiere para los que afrontan esta lu-
cha. Superan su conciencia puesta £n esta esencialidad ajena que es
el ser alll natural ¢ se superan a si mismos, y son superados como
extremos que quieren ser parz si. Pero, con ello, desaparece del juege
del cambio el momento esencial, consistente en desintegramse en ex-
tremos de determinabilidades contrapuestas; y el término medio coin-
cide con una unidad muerta, que se desintegra en exiremos muer-
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tas, que simplemente yon y no son contrapuestos;”y los des extremas
no se entregan ni se recvperan e uno al oho, mutoamente, por
medio de ia conciencia, sino gue guardan €l uno con respecto al
otro 1a libertad de la indiferencia, como cosas. Su hacer & la negs-
cién abstractz, no la negacide de la conciencia, la cual supera de tal
modo que maitiene y conserva lo superado, sobreviviendo con ello
a 5u llegar a ser superada.

En =ssta experiencia resulte para la autoconciencia que la vida es
para ella algo tan esencial come 1 pura antoconciencia, En la auto-
conciencia inmediata, £ simple yo es el objeto absoluto, pero que
€5 para nosotos o en si la mediacién absoluta y que tiene como
momento esencial la ind Jencia subsistente. La disolucién de

112 unidad simple ¢s el resultado de Ja primera experiencia; me-
diante ella, se ponen una autoconciencia pora ¥ una conciencia, que
no €3 pur@mente pam si #ino para otra, ez decir, como conciencia
que es o conciencia en [a figura de la coseidad, Ambos momentos
son esenciales; pero, como son, al comienzo, desiguales ¥ opues-
tos y su reflexién en Ia unidad ne se ha logrado a1in, tenemos que
cstos des momentos son come dos figuras contrapuestas de la con-
ciencia: una 5 la conciencia independiente que tiene por esencia
el ser para si, otra la conciencia dependiente, cuya esencia es la
vida o el ser par otto; la primena es el seftor, 1a segunda el siervo.

[3. Seror y siervo]

[o) E! sefiorfo]

El sefior es la conciencia gue es para si, pero ya no simpl

twﬂ,ﬁéo_una conciencia gue €5 p;: s, que &
mediacién_consigo a travé&s de olrg conciencia, a saber: una gon-
clencia a cuya esemcia pertenece el estar sintehizada con el ser in-
dependiente o Fa_caseidad_en penenl. El sefior se relaciona con
estos dos momentos: con una cosa como tal, objeto de las apeten-
cias, y con la conciencia para 12 que la coseidad es lo esencial; y en
cuante que €, el sefior, ) come conceplp de la autoconciencia,
es relacibn inmediata del ser para of, pero, al mismo tiempo,
b) como mediacién ¢ como un ser para i que sélo es para si por
medio de un otra, se relaciona ¢} de vn modo inmediato, con
ambos mementos ¥ b) de un mode mediate, a cada une de ellos
por medio del otro. El sefior se relaciona ol sierve de un modo
mediata, ¢ trawés del ser independiente, pues a esto precisamente
es 2 lo que se halla snjeto el siervo; ésta ex su cadena, de la que
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constituye la werded de la certeza de si mismo. Pero, claramente
se ve que este objeto no comesponde a su concepto, sing que en
aquello en que el sefior se ha rtealizado plenamente deviene para
¢l algo totalmente otro que una conciencia independiente. No es
para €l una conciencia tal, sing, por el contrario, una conciencia
dependiente; el sefior no tiene, pues, la cerleza del eer para si como
de Lz verdad, sino que su verdad es, por el contratio, la conciencia
no esencial ¥ la accidn no esencial de ella.

La verdad de 12 conciencia independiente s, por tanto, la con-
ciencia geryd. Fs cierto que &ta comienza apareciendo fuera de
sl ¥ no como la verdad de la antoconciencia. Pero, asi como ¢l se-
fiorio revelaba que su sencia &8 lo inverso de aquelle que quiere
ser, asi también Ja servidumbre devendrd también, sin duda, al rea-
lizarse plenamente lo contrario de lo gue de un modo inmediaty
es; TetoTnard a $i como conciencia repd:da sobre 51 misma ¥ 5e con-
vertird en verdadera independencia

[8) E! temor)

S6lo hemas visto lo que es la servidumbre en el comportamiento
del seiioro.” Pero la servidumbre e autoconciencia, y debemos pa-
ramos a considerar zhora lo que ¢35 en y para si misma. Primera.
mente, para la servidumbre, el sefor es la esencm, por tanto, la
verdad &, para ella, la b te ¥ que ev pore o,
pera esta verdad pora elld no & todavia en ella.” Sin emhargo, tiene
en ¢lla mizsma, de hecho, esta verdad de 1a pura negatividad y del
ser parq o, pues ha experimantado en ella misma esta esenciatEn
efecto, esta conciencia se ha sentido angustiada no por esto o por
aquello, no por este o por aquel instante, sino por su esencia entera,
pues ha sentido ¢l miedo de la muerte, del seior absolute. Ello
Ia ha disuelto interiormente, la hz hecho temblar en si misma ¥
ha hecho estremecerse cuanto habiz en ella de fijo. Pero este movi-
miento universal puro, la fluidificacion absoluta de toda snbsisten-
cia e Ia esencia simple de La autoconciencia, la abseluta negatividad,
el puro ger para sf, que es asi en esta conciencia, Este momento
del puro ser para si es también pora ells, pues en el sefior dicho
momenta es su objeto. Ademds, aquella conciencia no es solamente
esta disolucién universal en general, sinc que en el servir Ja Teve
a efecto realmente; 2] hacerlo, supera en todos Jos momentos singu-
Igres su supeditacién a Ta existenciz natural y la elimina por medio

del trahajo.
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[¥) La formacién cultural]

Pero el sentimiente de la potencia abscluta en genenl y en par-
ticular ¢l del servicio es solamente la disolucién er si, y_aunque el
miedo al seiior es ¢l comienza de la sabiduriz, la conciencia & en
esto ella misma ¥y no ¢l ser pard st. Pero a través del trabajo
llega 2 si misma. En el momente que commesponde a la apetencia
en la conciencia del seflor, parecia tocar a la conciencia servidora
el lado de la relacién no esencial con la cosa, mientras que dsta
mantiene su independenciz. La apetencia se reserva aqui ki purm
negacién del objeto ¥, cou €lla, el sentimiento de 5§ misme sin mez-
cla zlguna. Pero esta satisfaccién es precisamente por ello algo que
tiende a desaparecer, pues le faita el lade objetivo o la subsistencia,
El trabajo, por el contrario, es apetencia reprimida, desaparicidn
contenida, el trabajo formativo. La relacién negativa con el objeto
se convierte en forma de &te y en algo permanents, precisamente
porque ante el trabajador el objeto tiene independencia. Este tér-
minoc medio regative o la decién formativa es, al misme tiempo, la
singularided o ¢ puro ser para s{ de la conciencia, que zhora se
manifiesta en el trabajo fuera de si y pasa al elemente de Ja perma-
nencia; la conciencia que trabaja llega, pues, de este mode a la in-
tuicion del ser indepmdiente como de 5 misnd.

_ Ahora bien, I formacidn no tene sol te estz s1gn|hcac16n
positiva de que, grac:as a ¢lla, In conciencia servidora se convierte,
como puro ser para si, en lo Jue of, §ino que tiene también una
significacién negativa con respecto a su primer momento, al temor.
En la formacién de la cqsa, la propia negatividad, su ser pam si,
sélo se convierte para ella en objeto en tanto que supera la forma
contrapuesta que es. Pero este 2lgo objetivamente negative e pre-
cisamente [a esencia extrafia ante la que temblaba. Pero, ahorz des-
truye este aigo negative extrafio, s¢ pone en cuante tal en el elemen-
to de lo permanente y se¢ convierte de este modo en algo para sl

mismo, en algo que es para &. MMMT&WLLM
ewmwww
ege_mmnmmmc]mm pro-
pio ser para ellz v se revelz a Iz conciencia como es ella mismia en
¥ para si. Por el hecho de colocarse Raci afuera, 12 forma no se
convierte para ella en afpo oire que ella, pues esta forma es precisa-
mente su puro ser para si, que asi se convierte para ella en la ver
dad. Deviene, por tanto, por medio de este neencontrarse por si mis-
ma sentide propis, precisamente en el tmbajo, en que sélo parecia
ser un semtide exfrafto. Para esta reflexidn son necesarios los dos




LA CERTEZA DE SI MISMO 121

momentos, tanto el del temor y €l del servicio en genenrl como el de la
formacién, y ambos, de un modo univessal. Sin la discipling del
servicio ¥ la obedienciz, el temor se mantiene en lo formal y no se
propaga a la realidad consciente de la existencia. Sin la formacién,
¢! temor permanece interior ¥ mude ¥ la conciencia no deviene para
¢lla misma. Si la conciencia se forma sin pazar por ¢l temor primarnio
absolute, sblo es un sentide propic vano, pues su negatividad no es
Ia negatividad en s, por lo cual su fermarse no podrd darle la con-
ciencia de sl coma de la esencia, Y si no se ha sobrepuesto al
temor absoluto, sino solamente a una angustia cualquiera, la &sen-
cia negativa seguird siende parz ella alge externo, su sustancia no
se verd totalmente contaminada por ella. Si todos los contenidos
de su conciencia natural no s¢ estremecen, esta conciencia pertenece

aiin en si al ser determinzdo; el sentido propio, es obstinacifn, yma,
libertad que sigue manteniéndose dentro de la s mbre. Y, del
misme mode que 12 pura fosma no puede devenir esencia, tampoco
esta forma, considersds como expansién mds alld de lo singular,
puede ser formacién universal, concepto absoluto, sino una habilidad
capaz de ejercerse sdlo sobre algo, pero no sobre la potencia universal

¥ la esencia cbjetiva toral.

B. LIBERTAD DE LA AUTOCONCIENCIA; ESTOICISMO,
ESCEPTICISMO Y LA CONCIENCIA DESVENTURADA

[Introduccidn. La fase de concencia a que aqui se Uega:
el pensemicnto]

Para la autoconcienrda independiente, de una parte, s6lo la pum
abstraccién dal yo es su esencia y, de otra parte, al desarrollarse y
asamit diferencias esta pura abstraceién, este difetenciarse no se con-
vierte para dicha antoconciencia en Ja esencia objetiva que & e si;
esta autocomciencia no deviene, por tanto, un yo verdademmente
diferenciable en su simplicidad o que en estn diferencia ahsoluta
permanezca igual a st mismo. Por el comtrario, la conciencia repe-
lida sobre si, se convierte en la formacibn, como forma de 1a cosa
plasmada, en objeto e intnye en el sefior el ser para si al mismeo
tiempo como concienciz. Pero ante la conciencia servidora en cnan-
to tal, estes dos momentos —el de si misma como objeto indepen-
diente v el de este objeto como vaa conciencia y, per tanto, como
su propia esencii— se disocian, Ahora bien, en cuanto que parg

nosotros o én si Iz forma y el ser fara st son Jo mismo v €n €] con-
cepto de la conciencia independiente el ser en 51 &5 la conciencia,
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tenemos que el la en si o de la coseidad, que_ha

su_forma en el trabajo no es otra sustancia que la conciencia y de-
Viene para nosotros en wnz nueva figura de 13 autoconvienciy; una
conciencia que €5 ante si la esencia en cuante la infinitud o el mo-
vimiento pure de la conciencia; que piense o es una antoconciencia
libre. Pues penser se llama a no comportarse como un yo absiracto,
sino como un yo que tiene al mismo tiempo el significade del ser
en si, o ¢l comportarse ante la esencia objetiva de modo que ésta
tenga el significado del ser pora i de la conciencia para la coal es,
Ante el pensemienio el objeto no se mueve en representaciones o
en Hguras, sing en conceplos, es decir, en un indiferenciado ser en
si que, de mode m-nec’uato para la conciencia, no & diferente de
ella. Lo rep lo configurado, io que es como tal Henen
la forma de ser algo otro que la l:onmencm pero un concepto es al
misme tiempo algo que ¢s, y esta diferencia, er cuanto & en la con-
ciencia misma, es su contenido determinade, pero, por el hecho de
que este contenido &s, al mlsrno tierapo, concebido conceptualmente
permanexe inmediat o te de su unidad con este algo
que es determinado y diferente y no como en la tepresentacién, en
la que la conciencia tiene que recordar, ademds, especialmente que
la & su represemacidn, €} concepto, en cambid, & inmediatamente
para mi mi concepto. En el pensamlento yo soy libre, porque no
s0y €n otro, sina que permanezeo en mi , ¥ cf
objelo que e5 para mi la osenrcia es, en unidad indivisa, mi ser para
mf; y mi movimiento en conceptos es un movimiente €n mi mismo.
Pero en &sta determinacion de esta figura de la autoconciencia es
eencial retener con firmeza que es concicnciz pensante en general
a que su objeto es la unidad inmediote del ser en sf y del ser para

si. La conciencia homdni con,slgo isma que de si misma se re-
pele deviene alemanto que es en #; pero es en ute elemento pri-
mermente sélo como sal en @ ¥ no como esta

esencia cbietiva en el deamollo y movimiento de su miltiple ser,

[1. EI estoicismo]

Como es sabido, «ta libertad de la antoconciencia, al surgir en
la historia del espinitu como su manifestacién consciente, recihid et
nombre de estoicinno, Su principio & que la conciencia & edencia
pensante ¥ de que algo sélo tiene para ella esencialidad o solo &
para ella verdadero y baeno cuando la conciencia se comporta en ella
COma ssencid pensante,

¢ La miiltiple expansién, singularizacién y complejidad de la vida
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cuanto tal y, por tanto, asi su percepeidn come s consolidacion de
lo que estd en peligro de perder, la sofisteria y lo verdadero deter-
minado y fijodo por medio de ell; a través de esta negacién auto-
consciente, la antoconciencia adquiere para o misma lo corlexa de
su libertad, hace surgir la experiencia de ella y Iz eleva de este modo
a verded. Lo que desaperece es lo detenminade o la diferencia que,
del modo que sea y de dondequiera que venga, se establece como
una diferencia tirme e inmuteble, Semejante diferencia no tiene
en si nada de penmanente y tisre ; te que desaparecer
ante ¢ pensamiento, yz que Jo que se diferencia consiste cabalmente
&1 no ser en $F mismo, sino en tener sn esencialidad sclamente en
un otro; el pensamiento, en cambio, es la penetracién en esta natu-
raleza de lo diferente, es la esencia negativa como simple.

Por tanto, la autoconciencia escéptica experimenta en las muta-
ciones de todo cuanbo trata de consolidarse pasa ella su propia liber-
tad como una libertad que ella misma se ha dado y mantenido; la
autoconciencia escéptica es para 5§ esha ataraxia del pemsamiento
que se piensa a 5§ mismo, la inmutable y verdaders certexa de si
misma. Esta certeza no brota de algo ajenc que haga derumbarse
en si misma su miltiple desarrollo, como un resultado que tuviera
tras 5§ su devenir; sino que la conciencia misma es la inquictud dis-
Idctica absolute, esa mezcla de representaciones sensibles y pensadas
cuyas diferencias coinciden y cuya igudldad se disuelve también de
nuevo, ya que es glla misma la determinabilidad con respecto a lo
desigual, Pero precisamente por ello, esta concienciz, en realidad,
en vez de ser una conciencia igual a si misma, $6lo es una confusién
simplemente fortuita, €l vértige de vn desorden que se produce
constantemente, una y otz vez. Y dicha conciencia es esto parg i
misme, pues ¢lla misma mantiene y produce esta confusién en mo-
vimiento. Por eso mnﬁm que e esto, que & unz concigndia total-
mente confingemta y , ONA ¢ ia que es empiried, que
s¢ orienta hada lo que no tiene para ella ninguna realidad, que cbe-
dece 2 lo que no es para ella esencia alguna, que hace y convierte
¢n realidad lo que no bene para ella ninguna verdad. Pero, del mis-
mo modo que se hace valer asi como vna vida singular y contingente,
que es, de hecho, vida animal, y autocenciencia perdide, se con-
vierte al mismo Hempo, por el contranio, en autoconciencia universal
e igual 2 sl misma, ya que es 1a negatividad de tode lo singular y
de toda diferencia. De esta igualdad consigo misma o mis hien en
ella misma recae de nuevo en aquel estado contingente y en aquella
confusidn, pues preciumente esta negatividad en movimienta sdlo
tiene que ver con lo singular y se ocupa solamente de lo contingente.
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Esta conciencia &, por mnto, ese desaiine inconsciente que consiste
en pasar a cada paso de un extremo a otro, del extreme de la auto-
conciencia ignal 2 sf misma al de la conciencia fortvita, confusa v
engendradora de canfumbn, ¥ viceversa. Ella misma ne logra aglo-
tinar estos das p s de ella mi de una parie, Teconoce
s libertad como elevacu‘m por encima de toda la confusion y ]
cardcter contingente del ser 2lli y, de ofre parte, confiesa ser, a su vez,
un retomo a lo no esencial ¥ a un dar vuehtas en tomo a #llo. Hace
desaparecer en su pensamiento ¢l contenido no esencial, pero es por
ello mismo la conciencia de algo inesencial; proclama la desapari-
cidn absaluta, pero esta proclamacidn es, y csta conciencia es la des-
aparicién proclamada; proclama la nulidad del ver, €l oir, etc. y elle
misme ve, 0y¢, etc.; proclama la nulidad de las esencialidades éticas
y ¢lla misma las erige en potencias de su conducta. Su accién y s
palahras se contradicen siempre y, de este modo, ella misma entrana
la conciencia doble ¥ contradlctom de lo inmutable v lo igual y
de la totalmente cont d 'v 1 consigo misma. Pero mantie-
ne disociada esta contradiccién de si misma ¥y ge comporta hacia ella
coma en su movimicato puramente negabivo en general. Si se le
indica la igualdad, ella indica ta desigualdad; y cuando se le pone
delante esta demigualdad, que acaba de proclamamse, ella pasa a la
indicacién de la ignaldad; sn charla es, en realidad, vna disputa entre
muchachos testarudaos, uno de los coalss dice A cuando el otro dice
B y B si aquél dice A y que, contradiciéndose cada unc de ellos
consigo mismo, se dan la satisfaccién de permanecer en coniradic
cidn el uno com el oiro.

En el escepticismo, la conciencia se experimenta en verdad como
una conciencia contradictoria n sf misma; y de esta experiencia
brota una nueva figurs, que aglntina los dos pensamientos mante-
nides separadas por el escepticismo. La carencia de pensamiento del
esceplicismo acerca de si misme tiene necesatiamente que desapa-
TeceT, ya que & en realidad una sola conciencia que lleva en si estos
dos modas. Esta nueva figura es, de este modo, una figura tal, que
€ pare of 1a conciencia duplicada de sf como conciencia que, de
una parte, se libera y es mmutable ¢ idéatica a s{ misma y que,
de otra parle, es la conciencia de una confusién y una invensién
absolutas —y que es asi la conciencia de su propia contradiccién.
En el estoicismo, la autoconciencia es la simple hbertad de sl mis-
ma; en ¢l esceplicismo, esta libertad se realiza, destruye el otre lado
del determinado ser alll, pero més bien s¢ duplica ¥ es ahora algo
doble. De este modo, la duplicacién que antes aparecia reparida
entre dos singulares, el seior y ¢l siervo, se resume ahera en uno
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solo; se hace de este modo presente la duplicacién de la autocon-
ciencia en si misma, que e esencial en &l concepto del espirtu,
pere atdn no su unidad, y la conciencla desventurads & la conciencia
de si como de la eencia duplicada y solamente contrmdictoria.

[3. La encia d urada. Subjelivismo piadeso]

Esta conciencia desventurada, desdeblada en si misma, debe ser, por
tanto, necesariamente, puesto que esta contradiceidn de su esencia
es para si ura sofa conciencia, tener siempre en una conciencia bam-
bién la otra, por donde se ve expulsada de un modo inmediate de
cada unz, cuando cree haber Negade al triunfo y a la quietud de la
unidad. Pero su verdadero retormno a si misma o su reconciliacién
consige misma se presentard como el concepto del espinitu hecho
vivo ¥ entrade en la existencia, pomue ya en #lla e, como una con-
ciencia indivisa, una conciencia doble; ella misma es Ja contempla-
cién de una autoconciencia en otra, y €lla misma es ambas, ¥ 12
unidad de ambas s también para ella la &sencia; pero, para o no es
todavia esta esenciz misma, no & todayia 13 wnidad de ambas.

{a} La conciencia mudable]

Por cuanto que primeramente esa conciencia no es sino la unidad
inmedirte de ambas, pero de k) modo que no son para ella lo mis-
mo, §ino que son contrapuestas, tenemos que la una, la conciencia
simple e inmutzble, es para =lla como la esncia, mientras que la
otra, la que cambia de vn modo miltiple, es como lo no esencial.
Ambas son para eile esencias ajenas la una a la otra; y ella misma,
por cuanto que s la conciencia de esta contradiceidn, se pone del
lada de la conciencia cambiante ¥ e para si Io no esencial; pero,
coma conciencia de la inmutabilidad o de 1a esencia simple, tiene
necesariamente que proceder, 2] mismo tiempo, a liberawse de lo
inesencial, es decir, a liberarse de si misma. En efeclo, si bien para
si e solamente lo cambiante y Yo inmuotable es para ella algo ajeno,
es ella misma simple y, por tanto, conciencia inmutable, comsciente
por tanto de ello como de sw esemncia, pero de tal modo que eflx
mismd 70 € pard si, 2 su vez, la esencia. Por consiguiente, la pos-
¢ién que atribuye a las dos no puede ser la de una indiferencia
mutua, es decir, la de la indiferencia de ella misma hacia lo inmu-
table, sino que = de vo mode inmediato y ella misma ambas, y
para ella ¢ relacién enire ambag €5 como una relacién entre la esen-
cia y la no-csencia, de 2l modo que esta 1iltima es soperada; pero,
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en él y adquiete la conciencia de haber reconciliado su singularidad
con lo universal.

Lo que aqui se presentz como modo y comportamiento de lo
inmutable se ha dado como la experiencia que la autoconciencia des-
doblada se forma en su desventora. Esta experiencia no es, cierta-
mente, su mevimiento unilrteral, pues es ella misma conciencia in-
mutable y &ta, con ello y al mismo tiempo, también comciencia
singular, y €] movimiente, asimismo, movimiento de la conciencia in-
smutable, que en él se manifiesta lo mismo que el otro, pues este
movimiento recomre los siguientes momentos: on primer moemento,
¢n €l que lo inmutable es lo opuesto a lo singular en genemal, un
zegundo momento, ¢n €] que lo inmutable, al convertirse por si mis-
mo en lo singular, se opone al resto de lo singular, y por iltimo un
tercer momenta, en ¢l que lo inmutable forma una vnidad con lo
singular, Pero esta consideracién, en cuanto nos perienece a nos-
otros, es aqui extemporinea, pues hasta ahora solo hemos visto sur-
gir la inmutabilidad come inmutabilidad de la conciencia, que, por
consiguiente, no es la i tabilidad verdadera, sino la inmutabilidad
que lleva todavia en si una contradiceidn, no lo immutable en y pora
¢ mismo; no szbemos, por Bnty, cémo esto se comportard. El anico
resultado a que hemos llegado es que para la conciencia, que es aqui
nuestro objeto, estas determinaciones indicadas se manifiestan en lo
inmutable.

Esta e3 Lo razbn de que la conciencis inmutable mantenga tam-
bién en su configuracién misma el cardcter y el fundamento del ser
desdoblade y del ser para s con respecto a 1a conciencia singular,
Para ésta es, por tanto, en general, un acdecer €l que Io inmutable
adquiera Iz figura de lo singular; de! mismo medo que sélo se en-
cuentrd contrapuestz a ella, y, por tanto, &3 por medio de o natu-
raleza como adquiere esta relacion; finalmente, €] que se encuentre
en €l se le revela, en parte, ciertamente, come algo producide por
ella misma ¢ por el hecho de ser ella misma singular; pero una parte
de esta unidad se le revela como perteneciente a lo inmutable, tanto
€n cuanto 4 su origen como en cuante que ella es; y la contraposi-
cidn permanece en esta unidad misma. De hecho, mediante la con-
figuraeién de lo inmutable ¢l momento de! més alld ne sble perma-
ngce, sind que ademds se afianza, pues si, por la figura de la realidad
singunlar parece, de una parte, acercarse més a lo inmntable, de otra
parte t que lo inmutable €5 ahora para ella y frente a ella
como un uno sensible ¢ impenetrable, con todz la rigidez de alge
real; la esperanza de devenir uno con él tiene necesariamente que
seguir siendo esperanza, es decit, quedar sin realizarse y sin conver-
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tirse en algo presente, pues entre ella y la realizacidn se interpone
precisamente la contingencia absoluta o la indiferencia inmdvil que
s& halla en la configuracién misma, en lo que fundamenta a la espe-
ranzi. Por la naturaleza de lo uno que as, por la realidad que ha
revestido acaece necesariamente que haya desaparecido en el tiempo
¥ que en &l espacio se halle lejos y permanezca sencillamente lejos.

[v) La aglutinacién de lo real y la autoconciencia)

Si primeramente el mere concepto de la conciencia desdeblada se
determinaba de modo que tendia 2 la superacién de esta conciencia
como singular ¥ a su devenir conciencia inmutable, su tendencia
se determina ahorz en ¢l sentido de superar més bien su relacién con
] puro inmutable ne configuredo para relacionarse solamente con lo
inmutable configurado. En efecto, el ser uno de lo singular con lo in-
mutable ¢s para ¢, en adelante, esenciz y objeto, mientras que en el
concepta su objeto esencial era solamente lo inmutable abstracte
y no configurado; ¥ aquelle dc que ahora tiene que apartarse es la
actitud de este desdoblamiento absoluto del concepte. Y debe ele
var al devenit uno absoluto su relacidn primeramentc externa con
lo inmutable configurade come una realidad ajena.

El mavimiento mediante ¢l cual 12 conciencia no esencial tiende
1 alcanzar este ser uno es &1 mismo un movimiento triple, a tono con
la triple actitud que habrd de adoptar ante su més alld configurado:
de una parte, como conciancie pure; de otra parte, como ésencla sin-
gular que se comparta hacia le realidad como apetencia y como tra-
bajo y, en tercer lugar, como conciencia de su ser para si. Cémo
estos tres modos de s ser se hzllan presentes y se determinan en
aquella relacidn general es lo que ahora hay que ver.

[L. La conciencia pura, el dnimo, el fervor] Si, por tanto se con-
sidera primeramente esta conciencia como concigncia pura parece
como si lo inmutzble configurado en tanto que es para la conciencia
pura g pusiera como ¢ en 5i y para 5 mismo. Sin embasgo, el
om0 €5 en st y para si mismo es, como ya hemas sefialado, algo que
aiin no ha nacide. Para que feese en la conciencia tal y como es en
v para s5i mismo tendria, evidentemente, que partir mis bien de &
que de la conciencia; pera esta su presencia aqui sélo se da todavia
de un modo unilateral 2 través de la coneiencia, 1o que hace preci-
samente gue ne exista de un modo perfecto y vendadero, sine que
permanezes afectado de imperfeccidn o de wna contraposicitn.

Por tanto, annque la conciencia desventurada no posea esta pre-
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tada la esenciz sélo ha captads lo inesencial. Y asi como, de una
parte, al tratar de captame o si en la esenciz, sdlo capta la propia
realidad desdoblada, no puede tampoco, de otra parte, captar lo oo
como singuler o come real. No se lo encontrard dondequiera que
se le busque, precisamente porque tiene que ser un mds slfd, un ser
tal que no puede ser encontrado, Buscado como singular, no ¢ una
singularidad universal pensada, no es coneepto, sine un singuldar como
cbjeto o algo real; objeto de la certeza sensible inmediata y, preci-
samente por ello, solamente un objeto que ya ha desaparecido. Ante
la conciencia s6lo se hace presente, por tanto, el sepulero de su vida,
Pero, como este mismo es unz realidad y va contra la natoraleza de
la realidad ¢! garantizar una posesién permanents, tampoco la pre-
sencia del sepulcro es otra cosa que la Jucha de un esfuerzo conde-
nado necesariamente a frustrarse, Sin embargo, 21 pasar por Ja ex-
periencia de que el sepulcro de su esencia red e inmutable carece
de reglided, de que la singulerided deseparecida, como d ida,
no et la verdadera singularidad, renunciats a mdagar Ia smgulandad
inmutable como real o a retenerla como desaparecida, y solamente
asi serd capaz de encontrar la singularidad como verdadera o como
universal.

[2. La esencia singular y la reaidad. EI obrar de la conciencis pia-
dosd] Pero, ante todo, debemos tomar ¢l retorne del dmimo a & mis-
mo de tal modo que es como un singular que tiene realided, Es el
puro dnimo el que se he encontrado pore nasotros o en si y se ha
satisfecho en s§ mismo, pues avnque para €, en su sentimiento, la
esencia se separe de &, en si este sentimiento & sentimiente de &
misro, he sentido el objete de su puro sentir y €l mismo &5 este
obfeto; surge, pues, de esto como sentimiento de si misme o como
algo rezl que ey para si. En eite retome a g misme deviene pam
nosotros sn segunds actitud, la actited de l1a apetencia y el trabajo,
que confiere a la conciencia la certeza interior de sf misma, certe-
za que ha adquirido par nosolos, y se la confiere mediante la supe-
racidn ¥ €] goce de lz esencia ajena, o sea de la esencia bajo la forma
de las cosas independientes, Pero la conciencia desventurada sélo se
encuénira como conciencia dpetente vy laborioss; no advierte que
para encontracse asi tiene que basarse en la certeza interior de si
misma y que so senbimiento de a esencia es este sentimiento de
si miszz. Y, en cuanto no tiene pora si migma esta certeza, su inte-
rior sigue siendo mds bien la certeza rota de si misma; por tanto, la
seguridad que adquinitia mediante ] trabajo v ¢l goce es también
una seguridad rofe; o mds bien diriamas que ella misma destruiria
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esta seguridad, de tal modo que, avn encontzando en ella dicha se-
guridad, séla serd la seguridad de lo que ella es para i, es decir, de
su desdoblamiento.

La realidad contra la que se vuelven la apelencia v el trabajo no
& ya, paTa esta conciencia, algo nulo en s, algo que ella haya simple-
mente de superar y devorar, sino algo como ella misma es: una reali-
dad rots en dos, que solamente de una parte €5 nula en si, mientras
que de otra parte es un mundo sagrado; &s la fignra de lo inmutable,
pues esto ha conservado en si la singularidad y, por ser universal en
cuante inmutable, su singularidad tiene en general la significacién
de toda la realidad

5i la concienciz fuese conciencia para si independiente y la rea-
licdad, para ella, a]go nule en y para sf, legaria en el tralajo ¥ en el
goce "al sentimiento de su ind ia, por cuanto que seria ella
misma la que superara la realidad. Sin embargo, siendo é&sta para
ella la figura de lo inmutable, no puede superarlo por st sola, sino
que, cuando en verdad llega a la anulacién de la realidad y al goce,
esto sélo sucede para ella, esencialmente, porque lo inmutable mismo
abarndona su figura y se la cede para que la goce. A su vez, la con-
ciencia sutge aqui, asimismo, como real, pero como algo también
interiormente roto, y este desdoblamiento se presenta en su trabajo
¥ €n su goce, en desdoblarse en unz octitud ante la vealidad o el sor
para & y en un ger en 5. Aquella actitud ante la realidad es el afterar
0 ¢l actuar, el ser para si, que comesponde a la conciencia singular
como tzl. Pexo en ¢lle es también en si: este lado perlenece 2] miés
alld inmutable; estd formado por las capacidades y Ias fuerzas, un
don ajeno que lo inmutable cede también a la conciencia para
usarlo.

Por tanto, en su actuacién, la conciencia &3, por ¢l memento, ls
relacién entre dos extremos; se mantiene, de una pare, como ¢l mas
ach active y frente a ella aparece la realidad pasiva, ambas en rela-
cién la una con la ofma, pero ambas también retretraidas a lo inmu-
table y aferradas a si. De ambos lados se desprende, por zensiguien-
te, tan sdlo alge superficial que se enfrentz al oho en el juego del
movimiente. El extreme de la realidad s superado por el extremo
activo; pero ella, por su pare, slo puede ser superada porgue su
esencia inmutable la supera ella misma, se repele de si y abandona
lo repelide a 1a actividad. La fuerza activa se manifiesta como la po-
tencie €n que se disuelve la realidad; pero, por ello, para esta con-
ciencia, para la que €l én si 0 la esemcia es un otro, esta potencia
como la cual aparece en la actividad es el més alld de si misma. Por
tanto, en vez de retornar a si desde su accién y de haberse probado
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a si por si misma, lo que hace & reflefar este movimiento de la acdién
en el otro extremo, que se presenta de este modo como pure ung
verzal, como la potencia zbsaluta de que amanca el movimiento hacia
todas los lados ¥ que es tanto la esencia de los extremos que se des
integran, en su manera primitiva de presentarse, como. la esencia
del cambio mismo.

Coande la concienciz inmutable renuncia a su figura y la aban-
dena v, frente a ello, la concienciz individual da gracias, es decir, se
niggd la satisfaccidn de 12 conciencia de su independencia y trans-
fiere de si al mids alli la esencia de la accién, cvando se dan estos
dos momento de la entregas mutus de ambas partes, con ello nace,
cierlamente, parz la conciencia su unided con lo inmutable. Pero, al
mismo tiempo, esta unidad es afectada por Ja sepamcién, de nuevo
rota €n si y surge nuevamente de ella la oposicién de lo universa)
v lo singular. La conciencia, 2unque renuncie ¢ It ¢pariencia de la
satisfaccién de su sentimiento de si misma, adquiere, sin embargo,
la real satisfaccién de este sentimiento, ya que ella ha sido apetencia,
trabajo y goce: como concienciz, ha queride, ha hecho y ha gozado.
Y su gratitud, con la que reconoce al otro extremo como la esencia ¥
se superd, s también su propia accibn, que contrarresta la del otro
extremo y opone al beneficio que se abandona una accién igual; si
aquel extremo le cede algo superficial de st mismo, la conciencia da
gracias también y, con ello, al renunciar, a su propia accién, es de-
¢ir, 4 50 esencig misma, hace propiamente més que el ofro, que se
limita a ceder de si aigo supedficial. Por tanto, no solamente en la
apetencia, el trabajo ¥ el goce reales, sino también incluso en la mis-
ma gratitud, en lz que parece suceder lo contrario, y el movimiento
en su totalidad se refleja en el exiremo de la singularidad. La con-
ciencia se siente aqni comeo este singular y no se deja engaflat por
la apariencia de su renuncia, pues Ja verdad de ella reside en no
haberse entregado; lo que se ha producido es solamente Ja doble
rellexién en los dos extremos, y el resultado es la escisién repetida
en la conciencia contrapuesta de lo famuteble v en la conciencia del
querer, ¢ tealizar y €l gozar contrapuestos y de la renuncia 2 si mis-
ma ¢ de la singularidad que es pava si, en general.

[3. La eutoconciencia que arriba a [a razén, (La moriificacion de s
mismo}] Se produce asi la tercera avtitud del movimiento de esta
conciencia, que surge de la segunda, en Ia que la conciencia se ha
probado en verdad como independiente por medic de su querer y
su realizar, En la primera actitud era solamente €1 concepie de It
conciencia real o €l dnime interior, todavia no 1eal en la accién y
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del movimiento negativo en el cual la conciencia tiende en contra de
su singularidad, 12 que, sin embarga, como relacidn es en si positiva
y producird para ella misma sn unidod,

Esta relacién mediala es, por tanto, un silogismo en el que la
singularidad, que empieza fijandose como opuesta al en s, sélo se
halla en conexién con este otro extremo por medio de un tercer
témmino. A través de este términe medio, &5 para la conciencia
inesencial &l extremo de 1z conciencia inmulable, y esta conciencia in-
esencial, a su vez, sélo puede ser pama la conciencia mmutable a
través de este témino medio; por donde &te e, asi, un Hrmino
medio que representa a ambos extremaos, €l uno frente al obro, y €l
mutue servidor de cada uno de ellos cerca del otro. Este término
medig es €l mismo una esencia consciente, ya que es una actidn que
sitve de mediadora a2 la conciencia come tal; €] contenido de esla
accidn es Ja cancelacién que la conciencia lleva a cabo de s singu-
laridad.

En 4, 1x conciencia se libera, por tanto, de la accién y el goce
como de Io suyo: repudia de si misma como extremo que es pora o
la esencia de su voluntad y arroja sobre ¢l término medio o el servi-
dor la peculiaridad y [a libertad de Ta decisién y, con ello, la ¢xdpa de
lo que hace. Este mediador, que se halla en relacién inmediata
con la esencia inmutable, sirve como consejero acerca de lo que &
justo. La actidm, en cuanto acatamiento de una decisién ajena, deja
de ser una accién propia, en lo tocante al lado de la accion o de la
woluntad. Pero para la conciencia inesencial penmanece afn su lado
objetive, a sabex, el frute de su trabajo y el disfrute. También esto
e repudiade de si misma por ella y, del misme mode que renundia
a su voluntad, renuncia también a su realidad lograda en ¢l trabajo v
cn el disfrute; renuncia a ella, en parte come a la verdad alcanzady
de su independencia autoconsciente —cn cuanto se mueve como algo
tokalmente ajeno, que le sugiere la representacién y Je habla en el
lenguaje de lo que carece de sentido— y, en parte, como propiedad
externa, al ceder algo de 1a posesién adquitida por medio del trabajo
y. en parte, finalmente, renuncia al goce ya lograde, 2l prohibimselo
totalmente de nuevo la abstinencia y la mortificacién,

A través de estos momentos, primero ¢l de la renuncia a su pro-
pia decisién, luego de la renuncia a la propiedad y al goce y, por
(ltirmo, el momento positivo de la realiracién de alge que no com-
prende, se priva en verdad y plenamente de la conciencia de Ja li-
bertad interior y extericr, de Ia realidad como su ser pora sf; tiene Ja
cetteza de haberse enajenado en verdad de su yo, y de haber con-
vertido su autoconciencia inmediatz en una coea, en un ser objetivo.
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Solamente por medio de este sacrificio reaf puede la autoconciencia
probar su renuncia a si misma, pues solamente asi desaparecerd e
fraude que reside en el reconocimiento y la gratitud interiores por
medie del corazdn, las intenciones o los labios, reconocimiento que,
aunque desplaza de si toda la potencia del ser para si, para atsibuitla
a un don de lo alto, conserva €] mismo en este desplazamiento la
peculiaridad externa en la posesién, que no abandona, y la particu-
laridad inferng en la conciencia de la decisién que ella misma asume
y en la conciencia del contenido de esta decisién determinado por
ella, contenido que no ha trocado por un contenide para ella ajeno
y carente plenamente de sentido,

Peto, en el sacrificio realmente consumado la conciencia, lo mis-
ma que supera la accién como lo suyo, se desprende también en o
de su desventura como proveniente de dicha accién, Sin embargo,
€] que este desprendimiento ocurra en #f e Ja accién del otro ex-
trema del silogismo, que es la esencia que es en d. Pero, al mismo
tiempo, aquel sacrificio del extremo no esencial ne era una accién
unilateral, sino que contenis en s la accidn del otro. Puoes la re
nuncia a la propia voluntad sélo es negativa de una parte, de acoerdo
con su conceplo o en &, pero &5 al mismoe tiempo positiva, a saber,
la posicidn de la voluntsd como un ofro y, de un modo determi-
nado, la posicion de Ia voluntad, no como algo singular, sino vniver-
sal. Para esta conciencia, este siguificado positivo de la woluntad
singular negativamente puesta &5 Ja voluntad del ctro extremo, que,
previsamente por ser ellz un otro, no deviene para ella por medio
de sf, sino por medio del tercero, del mediador, en forma de consejo.
Para ellz, su voluntad d ident te, voluntad universal y
que s ¢n 5, pero ella misma no ey ante si este ent si; Ja renuncia a su
voluntad como singular no es para ella, de acuerdo com el concep-
to, lo positivo de Ia voluntad universal. Y, del mismo modo, su
renuncia a Ja posesidn y al goce slo tiene esta misma significacién
negativa, ¥ lo universal que as{ deviere pama ella no es sn propic -
ciér, Esta unided de lo objelivo y del ser para si que es en ¢l con-
cepte de la accidn y que, de este modo, deviene para la conciencia
como la esencia y objeto, al no ser para ella el concepto de su accién,
no deviene tampoce abjeto para ella de un modo inmediato y por
medio de ella misma, sino que hace que el servidor que sirve de me-
diador exprese esta certeza ella misma todavia rota de que solamente
en si es su desventura lo inverso, a saber, Ja accién que se satisface a
si misma cn su hacer o ¢l goce bienaventurado, por donde su misera
accidn es asimismo en 5 1o inverso, ¢ sea la accidm absoluta; con arre-
glo al concepto, la accién sélo como accién de le singular es accién
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es par2 ella en si la esencia absoluta, descubre la conciencia &l mun-
do ¢omo su nuevo munde rml que ahora le interesa en su | permaner-
cia, como antes le i C te en su desaparicién; pues su
subgistencia se convierte para ella en su propia wrdad y en su propia
presercia; la conciencia tiene ahora la certeza de experimentarse
solamente en €.

La razdén es Ia certeza de la conciencia de ser toda realidad; de
este mode expresa o idealismo el concepto de ka razén. Del mismo
modo que la conciencia que surge como razén abriga de un modo
inmedicto en si esta certeza, asi también el idedlismo la expresa de
un modo inmedito: W, en ¢l sentido de que ¢l yo que e mi
objeto, s objeto con la conciencia del no ser de cualquier ol ob-
jeto, es_chieta dnico, es toda realidad y toda presenciz, y no como
en la autoconciencia en general, ni tampeco como en lz autocon-
ciencia libre, ya que alli sélo es un objete vacio en general y aqui
solamente un objeto que se repliega de los otros que siguen rigiendo
funto a €l. Pero [a 2utoconciencia sdlo es toda realidad no sclamente
pare ¢, sin0 tambidn en & 2] devenir esta realidad o més bien al
demogtrarse como tal. Y se d tra ast en e ino por el que,
primero en ¢l movimiento dialéctico de la suposicién, la percepeion
y ¢l entendimiente, el ser olro desaparece como en 5, ¥ luego en el
movimiento que pasa por La independencia de la conciencia en ¢ se-
fiorio y la servidumbre, por €] pensamiento de la libertad, la libera-
cién escéptica y la lucha de la liberacifn abscluta de la conciencia
desdoblada dentro de si, €l ser otro en cuanto sélo es para elia, des-
aparece parg ellz misma. Aparecerian sucesivamente dos lados, uno
€n que la esencia o To verdadero [temfa] para Ja conciencia la deter
minabilidad del ser, [y] otro [en un su determinabilidad era el ser
solamente fiera ella. Pero ambos lados se reducian a una verdad, Ja
de que lo que & o el en s s6lo es en cuanto e pard Ia conciencia y
lo que es para efle es también en 5. La conciencia que & esta verdad
ha dejado atrs y clvidade este camino 3l surgir de un modo innre-
digto como razén; dicko en otros términos, esta mafm que surge de
un modo i diato surge sol te como la eerlexe de aquella ver-
dad. De aste modo, 560 asevera ser toda realidad, pere sin conce-
bitla ella misma, pues aguel caming olvidade es €] coneehir esta afir-
macién expresada de ur modo inmediato. Y, asimismo, para quien
1o lo ha recorrido, resulta también inconcebible esta afiomacion,
cuando la escucka bajo esta forma purs, ya que, expresada bajo una
figura concreta él mismo llega muy bien a ella.

El ideslismo que, en vez de presentar diche camino, comienza
por esta afirmacién, es también, por tanto, una pura mn,
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llas: ella misma e conciencia puta que permanece dentro de cada
especie come clara unidad consige misma, pero una unidad remi-
tida también a un otro que, cuando es, desaparece y, al d
s& engendra de nueva.

Vemos aqui la puiz conciencia puesta de un doble moda, de una
parte come un inquicto ¥a y viene que recome todos sus momentos
en los cuales ha visto flotar ante sf el otto que se supeta en el mo-
mento de captarlo; de otz parte, mis bien come la unidad guisle,
ciertz de su verdad. Para esta uridad, aquel movimiento es lo otrs,
pero para este movimiento es aquell idad quieta; y conciencia
¥ objeto se alteman en estas mutuas determinaciones. La concien-
¢ia e, pues, ante si misma, de una parte, la bisqueda que va »
viene, y su obfeto el purc ser en si y la pura esencia; de otra parte;
es la categoria simple y ¢l objelo ] movimiento de las diferencias.
Pero la concienciz, coma esencia, & todo este transcurso mismo,
que consiste en pasar de s, como categoria simple, a la singularidad
¥ 2l objeto y en contemplar en éste aquel proceso, en superarlo
como un objete distinto para epropidrselo, enunciindose como esta
certeza de ser toda realidad, tanto ella misma como sn objeto.

Su primera enunciacidn es solamente esta palabra abstracta y
vacia de que tode & miye. Pues la certeza de ser toda realidad sdlo
lo es la pura categoriz. Esta primera razém que se conece en el
objeto Ja expresa el idealismaq vacio, €] cual séle aprehende la razdn
tal y como &la es primeramente y que, por indicar en todo ser este
puro mio de la concienciz y enunciar las cosas como sensaciones
¢ representaciones, cree haber indicade aguel mio como realidad
acabada. No tiene mis remedio que ser, al mismo tiempo, un em-
pitismo absolufo_pues pata Uenar el mio vaclo, & decir, para la
diferencia y todo ¢l desarralle y configﬂalcié_ﬁ-ael nifsmo, su razin

parecer,

nécesita de un impulse zjeno, Gnico en el que puede darse la mul-
tiplicided de Ja sensacién o de la tepresentacién, Ese idealismo se
convierte, par tante, en un doble sentide tan contradicteric como
¢l escepticismo, sélo que si éste se expresa de un modo negativoe
aquel idealismo se expresa de un mode positivo, pero no por cllo
logra aglutinar més que aquél sus pensamientos contradictorios, el
de la conciencia pura como la conciencia de toda realidad y el del
impulso ajeno o de la sensacién y la representacién sensibles coma
la conciencia de una rezlidal iguzl, sino que va del uno al atro en una
y otra direccidn, para caer en la infinitud mala, es decir, en la infini-
tud sensible. Por coanto que 1z razén &5 todz realidad en la significa-
cién de 1o mio 2bstracto y lo otro es para este mio algo dfeno indi-
ferents, tenemos que en ello se pone precisamente aquel saber de la
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razén de un otro que se nos habia presentade ya como el suponer,
el parcibir y como el éntendimiznto que aprehendia lo supueste y lo
percibido, Semejante saber es afirmado a] mismo tiempe como un
saber ne verdadero por el concepto de este idealisme mismo, ya que
s6lo la unidad de la apercepeidn es la verdad del saber. La razén
pura de este idealismo, para llegar a este ofro que le es esencial, =5
decix, que es, por tanto, €l en 5i, pero que ne lo tiene en ella misma,
& remitida de nuevo, por medio de ella misma, a aguel saber que
no es un saber de lo verdadera; de este modo, se condena, a sabien-
das y por su voluntad, a un saber no verdadero y no puede apartarse
del suponer ¥ el percibir, que no encierran verdad alguna para ella
‘misma. Se halla en contradiccién inmedizta, al afirmar como la
esencia algo doble y sencillamente contrapuesto, la unidad de la aper-
cepeidn y, al mismo tiempo, la cosa que, aungue se la Tlame ¢l
impulso ajeno, la esencia empirica, o la sensibilidad o la cosa en si,
sigue aneciende la misma en su concepto extraia a dicha
unidad.

Este idealismo ha caido en esta contradiecion porque afirma ¢l
concepto abstravto de lz rawén como lo verdadero; por eso mismo
nace de un modo inmediato para é la realidad como alge que no
et la realidad de la razén, mientras que ls sazdn debiera ser, al mis-
mo tiempo, toda realidad;, permanece como una busqueda sin des-
canso, que en 13 bisqueda misma explica como algo sencillamente
imposible la satisfaccién del encontrar. Mo es tan inconsecuente,
sin embargo, Iz razén real, sino que, siendo primeramente kan sdlo
la certezs de ser toda realidad, es comsciente en este concepie de la
certeza de no ser todavia, come certers, como yo, la 1ealidad en

verdad ¥ se_ve empuiada 2 elevar su certeza a verdad v a llenar el

mig yaclo.
A, RAZON OBSERVANTE

Esta conciencia, para la que el ser tiene la significacién de lo suyo,
la vemos ahora entrar nuevamente en la suposicién y la percepcién,
pera no como en 1a cesteza de lo que es solamente otro, sino con la
certeza de ser este otro mismo. Anteriormente, sélo le habia aede-
cido percibir y experimenter algo en la cosa, pero, 2l llegar aqui, ella
misma dispone las abservaciones y la experiencia. E suponer y el
percibir, que antes se habian superado para nosotros, son ahora supe-
rados para la conciencia misma; la razén aspira a seber la verdad, a
encontrar como concepto lo que para la suposicién ¥ la percepcién
£s una coka, & decir, a tener en 12 coseidad solamente la conciencia
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de ella misma. Por tante, Ia razmim tiene ahora un irfends universal
en ¢l mundo porque s la cerieza de tener su presencia en él o de
que la presencia sez racional. La razén busca su otro, por cuant
sube que no poseers en €l ofra cosa que a si misma; busca solamente
su propia infinitud.

La razén, que al principio no hace més que barunkane en la rea-
lidad o que sélo sabe esta realidad comoe lo suye en general, procede
en este sentido hastz La toma universal de posesion de la propiedad
de que esté segura y planta en todas las alturas y en todas las si-
mas €l signo de su soberania. Pero este mio superficial no e su
interés altimo; el gozo de esta toma de posesién universal encuentra
todavia en su propiedad €l otro 2jeno que la razén abstracta no tiene
en ella misma, La razén se barrunta como una esencia mids pro-
funda, de la que ¢l puro yo e¢ y tiene necesariamente que exigit que
la ditetencia, el ser multiforme, devenga para €l coms lo suys mis-
mo, que se intuya come la realidad y se halle presente como figura
y como cosa. Pero si la razén revoelve todas las entrafias de Jas
cosas ¥ abre todas sus venas para verse brotar por ellas, jamds alcan~
2ard esta dicha, sino que tiens antes que realizarse en ella misma,
para poder luego experimentar sn realizacién, L

Ls conciencia obserwa; es decir, la razén quiere encontramse y
tenerse como objeto que &, como un mode real, dotado de presencia
sensible. La conciencia de esta observacién supone y dice, induda-
blemente, que no pretende experimentarse ¢ sf misma, sino, por el
contrario, expetimentar Lo esencia de lay cosas, como taeles. El que
esta conciencia suponga ¥ diga esto tiene su fundamento en e} hecho
de que, aunque es razén, su objeto no es bodavia Ja razdén come tal.
Si la conciencia supiera a la razdn como la esencia igual de Jas cosas
y de si misma y supiese que Ia razém, en su fignra pecaliar, sélo
puede hallatse presente en la conciencia, penetraria en su peculiar
profundidad y se buscaria més bien en ella que en las cosas. Y si se
encontrase aqui, esta razén se weria llevada de nueve de esta pro-
fundidsd a la realidad para intuir en &ta su expresién sensible, perc
tomando ésta en sepuida esencizlmente, como concepto. La mazén,
tal como aparece inmediatamente como la certeza de la conciencia
de ser toda realidad, toma su rezlidad en el sentido de la inmediatez]
del ser, y, del mismo modo, tomz la unidad del yo con esta esencial
objetiva en €l sentido de unz unided inmedists en Ta que la rzén
atin no ha scparado ¥ vuelto a unit los momentos del sec ¥ del yo,
¢ que la razdén adn no conoce. Aborda, pues, las cosas como con-
efencia observante suponiende que las toma en verdad como cosas
sensibles, opuestas al yo; sin embarge, su accién real contradice a
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esta suposicién, pues la razdn comoce las cosas, conyi
ticnen de i i te en

ue es al mismo tiempo vn yo; convierte, por tante, al pensamiento
én un pénsamiento que es o al ser en un ser pensado y afirma, de
hecho, que las cosas s6lo poseen verdad como conceptos, Para esta
conciencia ohservants, solo deviene en ello lo que las cosas son,
mientras que para nosotros deviene aqef lo que es ¢fle misme; pero,
como restltado de su movimiento, tendremos que la conciencia ob-
servante devendrii para si misma lo que en si es.

Debemos zhora considerar fo arvidn de la razén ohservante en
los momentos de su movimiento, tal como tora la naturaleza, el
espiritu ¥, por tltimo, la relacion entre ambos come ser sensible ¥
se bused a si misma como realidad que es.

2. OBSERVAGCION DE LA NATURALFZA

Si la conciencia carente de pensamiente enuncia la observacién v
la experiencia como la fuente de la verdad, sus palabras podrian muy
bien interpretarse como si se tratara exclusivamente del gusto, el
olfato, €l tacto, el oido y 1a vista; llevada del cele con que recomien-
da el gusto, el clfato, ete, se olvida de decir que, en realidad, ¢l
objeto de esta sensacidn ha sido ya también esencialmente determi-
nade por ella ¥ que, para ¢ll, esta determinacidén vale, por lo menos,
tante como aquella sensacidn, Y la conciencia observante tendrd
que admitir, al mismo tiempo, que para ella no se trata, en general,
solamente de percepciones y que, por ejemple, no puede hacer valer
como una observacién la percepcidn de que este cortaplumas se
halla al lado de esta tabaquera, Lo percibido deberd tener, por ls
menos, la significacién de algo universal, y no 1a de un evio sensible.

Este universal sdlo ex, primeramente, lo que permanece igual a
5 mismo; su movimiento es solamente 2] uniforme retorno del mis-
ma acto. La conciencia, en tanto que sélo encuentra en el objeto
la universelidad o lo mio ebstractu, tiene que asumir en ella misma el
movimienta peculiar del chiete ¥, como ella no ¢s todavia el enten-
dimignto de éste, ticne que ser, por lo menos, sn memoria, que
cxprese de medo universal lo que en la realidad se da scl te de
modo singular. Este destacarse supesficial desde la sinpularidad y la
forma igualmente superficial de la universalidad, en lo que lo sen-
sible sélo es acogido, pero sin llegar a ser en 5 mismo oniversal, Ia
deseripeidn de las sas, no lleve adn el movimiente en el objeto
misme, sing que este movimiento se halla mis bien sclamente en
la descripcién. Por tanto, € objeto, tal v como es descrito, ha per-
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dido € interés; si se describe une, habrd gue abordar ¥ buscar cons-
tantemente otro, pan que la descripcién ne se aczbe. Y si no ¢

tran Ficil cosas a8 enderas, habrd que volver sobic
Lus ya encontradas, para seguirlas dwld:e:ndo desmontanda y rastrear
todavia en ellas nuevas facetas de la coseidad. A este instinto in-
quieto e insaciable no puede faltarle nunca el material; el descubmir
un nuevo género bien caracterizado o incluso un nueve planeta que,
aun siendo un individuo, presente la naturaleza de un umiversal, e
algo que sélo puede suceder a los afortunades. Pero €l limite de lo
que caracteriza a algo como elefante, reble v oro, de lo que es género
y especie, mcotre muchos grades en la infinita especificacidn del
cadtico teino animal o vegetal, de las clases de montaiias o de las
clases de metales, de tieras, etc., que s6lo pueden representarse por
L2 fuerza ¥ por el arte. En este meine de la indeterminatilidad de lo
universal, en el que la especificacién se acerca de nuevo a la singu-
lorizacién para descender, zqul y alld, hasta ella, hay una reserva
inagotable para la observacidn y la deseripcidn. Pero aqui, donde se
abre ante ella un campo inabarcable, la descripeidn, en Jos limites
de lo universal, sélo puede haber encontrade, en vez de una riqueza
inconmensurable, los limites de la naturaleza y de su propia accién;
la descripeién, aquf, ya no puede saber si lo que parece ser en si
no e mis bien algo contingente; lo que dstenta el sello de uma
formacién confusa o rudimentaria, débil y apenas desarrollada de lz
indeterminabilidad elemental, no puede ni siquiera pretender ser
descrite.

Aunque este buscar y este describir solo parezcan ocuparse de
las cosas, vemos en realidad que ne se desamollan siguiendo el curso
de la percepeibn pensible, sinc que aquello que hace a las cosas ser
conocidas es mis importante parz la deseripcion que el campo res-
tante de las propiedades sensibles, de las que la cosa misma, cierta-
mente, no puede prescindir, peto sin las que puede pasar la con-
ciencia, Mediante esta diferencia entre lo esencial y lo inasencial
se eleva el concepto desde la dispersién ible, ¥ el cor
e:phca asi que para €l se trata tan exencialmente, por lo menos, de
sf mismo como de las cosas. Esta doble esencialidad hace que ¢l
conacimiento vacile sin saber si lo que es pare el conorimiento
lo esencial y necesario lo es también en les coses. De una parle, las
caracterigticas sélo deben servic al conocimiento, para que éste dis-
tinga unas cosas de otras; pero, por otra parte, no se debe conocer
lo inesencial de Tas cosas, sino aquello por lo que estas mismas se
desgajan de Ja continuidad universal del ser en general, se desiindas
de lo otro ¥ son para 5. Las carzctedsticas no sélo deben gnardar
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bilidad y, al legar a ¢, confunde sus diferencias y esencialidades.
La cbservacién, que mantenia cuidad ¢ das estas dife-
Tencias y esencialidades y creia tcner en cllas algo fijo, ve que unos
FTJ.I‘I.CIPIOS s¢ imponen a otros, ve que se forman transiciones y con-

usiones y que en &stas s¢ combina lo que antes consideraba senci-
llamente separado y se separa lo que consideraba unido; de tal modo
que este atenerse al ser quieto que permanece igual 2 s{ mismo tie-
ne que verse precisamente aqui, en sus determinacionss mds univer-
sales, por ejemplo en cuanto 2 las caracteristicas esenciales de! ani-
mal o la planta, torturado con instancias que le despojan de toda
determinacidn, haciendo enmudecer la universalidad a que se habia
remontado y retrotrayéndolo a una simple observacién y descripeitn
carentes de pensamiznto.

Esta observacién que se limita 2 lo simple o que limita Ia dis-
persidn sensible por medio de lo universal, encuentra, por tanto, en
su objeto la confusidn de su principio, porque lo determinado tiene
por su propia naturaleza, que perdesse en su contrario; de ahi que la
1226n deba avanzar mds bien dejando tras si la determinabilidad
inerte que presentaba la apariencia de lo permanente, hasta llegas
a la observacidn de le misma tal ¥y come en verdad e, a saber: en
cuanto se relaciona con su contrario. Las llamadas caracteristicas
esenciales son determinabilidedes quietas, que, al expresarse y apre-
henderse come caracteristicas Slmfﬂﬁ, o revelan lo que conshtuyc
se naturaleza: el ser # s a desaparecer del movi-
miento que se repliega sobre s mismo. Cnando, ahora, el instinte
de la razén se pone z indagar la determinabilidad conforme a su
naturaleza, que consiste en no ser esencialmente para si, sino en
convertirse en lo contrapuesto, indaga su ley y su concepto; los in-
daga también, es cierto, como realidad que es, pero ela realidad
llegard a desaparecer de hecho ante aquel instinto y los lados de Ia
ley se convertirin en purcs momentos o abstracciones, de modo que
la ley aparecerd en la naturaleza del concepto, €l cual habrd can-
celado en s la subsistencia indiferente de la realidad sensible.

Para la concienciz observante, la verdad de 1z ley s en la expe
riencig como en el modeo en que el ger sensible es para elle; no es en
¥ para si misma. Pero si la ley no tiene en el conceptn su verdad,
€30 quiere decir que es 2lgo contingente, ¥ no una necesidad, o que
en realidad no es tal ley. Sin embargw, el que sea esencizlmente
como concepto no sélo no contradice al hecho de que se dé para
la observacion, sino gue por ello mismo tiene mis bien una exis-
tencia necesaria y es para la observacidn. Lo universal en el sentido
de la universalidad da Lt razdn es también universal en el sentido

(-3 1.
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que el concepto tiene en ello, en &l sentido de que lo vniversal se
presenta ante la conciencia como lo presente y lo real o de que el
concepto se presenta bajo el modo de la coseidad y del ser sensible;
pero sin perder por ello su naturaleza y caer en la subsistencia inerte
o en la sucesién indiferente. Lo que vale de un modo universal
tiene también validez universal; lo que debe ser o5 también de he-
che, v lo que solamente debe ser sin ser, carere de verdad. A esto
se aferra por su parte, y legitimamente, ¢l instinto de la razén, sin
dejarse inducir a error por las cosas del pensamiento que solo debern
ser y deben tener verdad como deber ser, aunque no se las encuentre
en ninguna experienciz; sin dejarse inducir a eror ni por las hipé-
tesis ni por otras entidades invisibles de un perenne deber ser; pues
la razén e cabalmente esta certeza de tener realidad [Realitst], y Io
?ue no ¢s_para la conciencia una esencia por si misma, es decir,
0 que no se manifesta, no € pamMM'

El que Ja verdad de Ta ley sea esencialmente realidad [Realitat]
se convierte de nuevo, ciertamente, para esta conciencia que perma-
nece en el tereno de la observacién, en una contruposicién frente
al concepto y frente a lo univensal en si; @ bien lo que es su ey no
€ pata esha conciencia una esencia de la razén; tal conciencia su-
pone que Liene en ella alge qjenc. Sin embargo, refuta esta supo-
sicién por el heche de que ella misma no toma su universalidad en
¢l sentido de que foday las cosas sensibles singulares tendrian que
haberle mostrado la manifestacidén de la ley para poder afirmar la
verdad de 4sta. La conciencia no exige que se hayan sometido todas
las piedras al experimento, para afirmar la verdad de que cuando se
levanta una piedra del suelo y se la suelte, la piedra cae; tal vez diga
que hay que hacer la prueba, por lo menos, con muchisimas piedras,
a la vista de lo cual, con la mayor probabilidad o con teda razém,
podria eoncluirse por enalogia con tespecto a todas las demés. Sin
embargo, 1a analogia no séle no nos da un derecho pleno, sino que,
ademds, por s misma naturlezz, se refuta a st misma con tanta
frecuencia, que guidndonos por la analogia misma, vemas que la
amalogia no permite, por el contrario, llegar a ninguna conclusidn,
La probabilided 2 que su resultado se reduciria pierde frente a la
verdad toda diferencia entre unz probabilidad mayor o menar; por
muy grande que sea, ne es nada en comparacién con la verdad. Pero
¢l instinto de la razdén acepta en realidad tales leyes como verdad
v s6lo en relacidn con su necesidad, que £l no conoce, se ve llevado
3 establecer esta diferencia, ¥ rebaja {a verdad de la cosa misma al
plano de la probabilidad, designando asi el modo imperfecto cémo
Ly verdad se dz pama la conciencia que adn no ha penetrade en el
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concepto puro, pues Ja univessalidad sélo se da como simple uni.
vemalidad inmedista, Pero, al mismo Liempo, ¥ en razén de ella, 1a
ley posee verdad para la conciencia; el hecha de que Ja piedra caiga
es verdadero para la conciencia porque la piedrz es para ella nn
objeto pesado, es decir, porque en €l peso tiene la piedra em of ¥
para st la relacitm esencial con la tierra que se expresa como la caida.
Por tanto, la conciencia posee en lz expeniencia el ser de la ley, pero
posee asimismo esta ley como concepio y solo por estas dos circuns-
toncias juntas es la ley verdadera paca Ta concicneia; por consiguien-
te, ésta vale para ella como tal ley perque se presenta en el fend-
meno ¥ es al mismo tiempo concepto en s{ misma,

El instinto racional de esta conciencia tiende necesariamente,
pero sin saberlo, a la purificacién hacie el concepto de la ley y de
sus momentos, puesto que la ley &, al mismo tiempo, concepte en si.
Procede, para ello, a hacer expcnmcntos en torno a Ja ley. Tal como
dsta se manifiesta pr s& P ta de un modo impuro,
todeada del ser sensible ¥ smgu]ar, y ¢l concepto, que constituye su
naturaleza, sz presents hundido en el elemento empirice. En sus ex-
perimentos, €l instinto de la mzén trata de descubrr lo que ocume
en hles o cuales cimcunstancias. Vista asf la cosa, parece como 5i la
ley se sumergicra tanto mds en ¢l ser sensible, pero s al revds: esto
se pierde mas bien aqui. La significacidn intrinseca de esta inves-
tigacidn reside en encontrar las condiciones puras de 12 ley; lo que no
quiere decir, aunque la conciencia que asi se expresa supone que
con ello dice algo distinto, sino que la Jey es elevada totalmente
a la figura del cancepto y que se cancela toda vinculacién de sus
motmentos a un defermunado ser. Por ejemple, la 2lectricidad negs-
tiva, que comienza annncidndose come la electricidad de la resina,
¥ la electricidad positiva, que se anuncia como la electricidad del
vidrio pierden totalmente en el curso de los experimentos esta signi-
ficacién, para convertirse puramente en electricidad positive y nega-
tiva, cada una de las cuales ha dejade de pertenecer a una clase
especial de cosas y, asi, ya no podemos seguir diciendo que hay
cuerpos eléctricos positivos y otros negativos. Y asi también la relo-
cién entre dcide y base y su movimiento mutuc constituyen una
ley, en la que estas contraposiciones s¢ manifiestan como cuerpos.
Sin embargo, estas cosas separadas mo tienen realidad alguma; la
fuerza que las disocia mo puede impedirles entrar de nuevo en
un procesa, ya que no son 5ino esta relacidn. No pucden, como un
diente o unz garra, permanecer para si y mastrarse de este modo.
Fl que su esencia consista en pasar de modo inmediato a un pro-
ducto neutro es lo que hace de su ser un ser superado en si o un
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universal; y el dcido ¥ la base sélo poseen verdad como wniversaies.
Asf, pues, del mismo mode que el vidrio y la resina pueden ser tanto
electricidad positiva como negativa, €] 4cido ¥ Ja base no se hallan
vinculados como propiedad a esta o aquella redlidad, gino que cada
cosa sblo es Acida o bésica relativamente; lo que parece ser decidi-
damente acido o base adquiere en las llamadas “sinsomatias” la sig-
nificacién contrapuesta con respecto a otro. De este mode, el resul-
tado de los experimentos supera los tos o las animaciones
como propiedades de las cosas determinadas y libera a los predicados
de sus sujstos. Estos predicados devienen, come en verdad lo son,
encontrados sol te como universales; en mzén de esta indepen-
dencia reciben, por tanto, €! nombre de ater ni
cuerpos ni _propiedades, v hay que guardarse mucho, en efecto, de

mar cuerpos al oxigeno, etc,, a la electricidad positiva y negativa,
al calor, etcétern,

La materis, por el contrario, ng es una cosd que s, sinc el ser
vomo universe] o en ¢l modo del concepto. La razén que es todavla
instinto establece esta atinada diferencia sin la conciencia de que,
al experimentar Ia ley en todo ser sensible supera precisamente asi
so ser solamente sensible y de que, al aprehender sus momentos
como materias, su esencialidad se convierte para ella en algo uni-
versal ¥ se enuncia en esta expresidn come algo sensible no sensible,
come nn ser incorpdren ¥, sin embargo, objetivo,
~  Hay que ver ahora qué giro toma para dicho instinto de la razén
su resultado y qué rueva figura de su observacién aparece asi. Ve
mas ¢come la verdad de esta conciencia experimentadona 1a ley pura
que se libera del ser sensible, ey que vemes como coneepio presente
en el ser sensible, pero que se mueve en € de un modo indepen-
diente ¥ sin tratus y que, hundido en &, & sin embargo libre de é
y concepte simple. Esto, que es en verdad el resultado y Ta esencie,
dpdrece ahora pars esta conciencia misma, pere como objefo y, puesto
que no es para ella resudtado ni guarda relacién con el movimiento
precedente, surge como un £ipo especiel de objete, y su comporta-
miento con éste como otra manera de observar.

Este objeto, que lleva en s el proceso de la simplicidod del con-
cepto, es lo orgdnico, Lo orgénico es esta fluidez absoluta en que
se disuelve fa determinabilidad mediante la cual seria solamente
para otro. Mientras que la cosa inorgénica tiene por esencia la de-
terminabilidad, razém por la cual sélo unida a oira cosa constituye
la totalidad de los momentos del concepto y, por tanto, se pierde al
entrar en el movimiento, ¢n la esencia orginica, por el contario,
tadas las determinabilidades mediante las cuales se halla abierla para
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otro estdn vinculadas bajo la unidad osgdnica simple; no aparece
comao esencial ninguna de £llas que se refiere libremente a otra, y lo
ofginico se mantiene, por tanto, en su misma relacidn,

Las lades da Lr lay hacia cuya observacitn tiende aqui el instinto
de la razén, son, como de esta determinacién se desprende, en pri-
mer término la naturaleza orgdnica y la inorgdnica, en su telacién
mutua. La segunda es con respecto a la naturaleza orginica cabal-
mente Ja libertad de las determinabilidades desvinculedes contra-
puesta a su concepto simple, determinabilidades en las que of mismo
tiempo se disuelve Ta naturaleza individuz] ¥ de cuya continuidad,
al mismo tiempo, se disocia y es para s, El aire, €] agua, la tierra, las
zonas y ¢l clima son esos elementos universales que constituyen
la esencia simple indeterminada de las individualidades v en las
cuales éstas, al mismo tiempo, se reflejan en si. Ni la individualidad
ni lo elemental son simplemente en ¥ para s, sinc que, en la liber-
tad nd dienfe & que aparccen ante la observacién unas _con
Tespectc_a otras se_comporfan al Tigmpo como relaciones
%ﬂafﬁ,ﬂo de tal modo que Tz independencia ¥ la indiferencia

¢ zmbas la una con respecte a la otra son _ll“oTﬂ!ﬁ_r_ﬁmT/n'tdjr_sql_o
en parte pasan a la abstraccién, For tanic, Ta 1€y se presenta aqui
¢emo 1a relzcién de un elemento con la formacién de lo orgdnico,
que, de una parte, tiene frente 2 si al ser elemental, mientras de
otra parte lo presenta en su reflexién crginica. Sin embargo, loyes
como éstas: los animales pertenecientes al aire tienen la estructura
propia de las aves ¥ los pertenecientes al agua la de los peces, los
animales ndrdicos poseen una piel cubierta de espeso pelo, etc,
muestran al misme tiempo unz pobreza que no comesponde 2 Ia
multiplicidad de lo orginico. Aparte de que la libertad orgdnica
sabe sustraer a cada paso sus formas a estas determinaciones y brinda
necesariamMente TUMErosas excepeiones a estas leyes o reglas o como
se quiera llamarlas, esto constituye una determinacién tan superficial
parz los mismos animales comprendides bajo ellas, que tampoco la
expresién de su necesided puede ser otra cosa ni ir mds alld de una
gren influencie, con lo que no se sabe lo que propizmente corres-
ponde a esta influencia y lo que no. Por eo no podemos dar el
nombre de leyes a tzles relaciones entre lo orgdnico y lo elemental,
ya que, de una parte, como hemos dicho, estas relaciones, en cuanto
2 su contenido, no agotan en modo alguno el slcance de lo orgd-
nico ¥, de otra parte, los momentos de la telacion misma permane-
cen indiferentes entre si y no expresan necesidad alguna. El con-
cepte de 4cido lleva implicite el concepto de base, coma el concepto
de la electricidad positiva €] de la negativa; en cambio, por mucho
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que la piel cubierta de espeso pele puera coincidir con las regiones
nordicas, la estructura de los peces con el agua o la de las aves con
¢l aire, ¢! concepto del Norte no lleva consigo el concepto de la piel
cnbierta de espeso pelo, ni el concepto del mar el de L esbructura
de los peces o el del aire el de la estructura de las aves. Y esta
libertad de ambos términos entre s{ explica el que Agya también
animales terrestres que presenten los caracteres esenciales de los péja-
tos, de los peces, ete. La necesidad, precisamente por no poder ser
concebida como una necesidad interior de la esencia, deja de tener
también existencia sensible ¥ no puede ya ser observada en la reali-
dad y sde fuera de &k, Y asi, no encontrindose en la esencia resl
frealen] misma, es lo que puede llamarse una relacidm telecldgica,
una relacidén exterior a aguello a lo que se refiere y que es mis bien,
por tanto, lo contrario a una ley. Es el pensamiento totalmente
liberade de la naturaleza necesaria, que la abandona y se mueve pars
si por encima de ellz.

' Si la relacién a que antes nos hemos referide enkre lo orginico
y la naturaleza elemental no expresa la esencia de lo orgdnico, se
contiene, en cambio, en el concepto de fin, Cierte que, para 1a con-
ciencia observante, este concepto ne es la esencis propiz de lo orgd-
nico, sino que cae para ella fuera de la esencia, siendo por lnto
solamente aquella relacién telecldgicn externa, Sin embargo, tal comp
antes se determiné lo orgénico, esto es, de hecho, el fin real mismo,
pues, of mantenerse ¢ 5 mismo en la relacién con oire, & cabal-
mente aquella esenciz natural en que la naturaleza se refleja en el
concepto, y los momentos desdoblades en la necesidad, una causa
y un efecto, algo active y algo pasivo, se aglutinan en una unidad,
de tal modo que algo aparece 2qui no selamente como rendiado de
la necesidad, sino que, por retrotraerse a si, lo @ltimo o el resulta-
do es igualmente lo primerco, lo que inicia &l movimiento vy, él mis-
mo, el fin que lo realiza. Lo orgnico no hace surgir algo, sino que
se limita ¢ menienerse o, lo que sutge se halla ya pr=ente al mismo
tiempo que suIge.

Debemos explicar més de cerca esta determinacién, tal y como
es tn si y como es para el instinto de la razdn, para ver cémo este
instinto de la ramdn se encuentma en ella, pero sin reconocerse en lo
que encuentra. Por tanto, el conceplo de fin al que se ¢leva la razén
observante, lo misme que ey su concepto consciente, se hallz pre-
sente tambidn como zlgo redl, ¥ no ¢s solamente una relacidn externa
de ato, sino que es su esencie. El que este algo real que &3 en of
mismo un fin se relacione televldgicamente con oho quiere dexit
que su relacidn es una relacidén contingente con arreglo o lo que
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actividad como fin en si 0 como género, en 1z que, por tante, ¢l orga-
nismo se repele z sf mismo y repite, engendrindolas, sus partes orgd-
nicas o el individua en su totalidad. La reproduccitm, considerada
en el sentido de la sutoconservacion en general, expresa el concepto
formal de lo atgénico o la sensitalidad; pero es, propiamente, el con-
cepto organice real ¢ el todo que retorna a si mismo, bien mediante
la produccién de las partes singulares de si mismo, bien como géne-
10, mediante la produccion de individuos.

La otre significacién de estas elementos orgdnicos, en cuanto lo
exteno, e3 su modo configurudo, segin el cual dichos elementos
se hacen presentes asimismo como partes reales, pero también, al
mismo tiempo, como partes umiversales o sistemas otginicos; la sen-
sibilidad, digamos, como sistemna nervioso, Ya irritabilidad como sis-
tema muscular, Lz reproduccidn como la entraiia de la conservacién
del individuo y de l2 especie.

Las leyes caracteristicas de lo orginico se refieren, por tanto, a
una relacidn de los momentos orgdnicos ¢n su doble signilicacién, en
cuanto son, de un lada, una parte de la configurecitn orginica y, de
otro lado, 1a determinabilidad fluide universal que actiia 2 través
de kodos estos sistemas. Asi, por ejemplo, en la expresién de una de
estag leyes una determinada sensibilidad tendria su expresién, como
moemento del organismo fotal, en un sistema nesvioso de una deter-
minada ¢onstitucién, iriz wnida a una determinada reproduccién de
las partes orgénicas del individuo 0 a una determinada procreacion
del individuo total, ete. Ambos lados de esta ley pueden ser obaar-
vados. Lo externo es, en cuanto a su concepto, ¢l ser para oiro; la
seneibilidad tiene, por ejemplo, €n el sistema de lo sensible su modo
mmediatamente realizado; y como propieded universal es asimismo,
en sus exterforizaviones, 2lgo objetivo. El lado que llamamos inferno
tiene su propio lado externo, diferente de o que en la totalidad Ila-
mame lo externo, -

Los dos lados de unz ley orginica serian, por tante, susceptibles
de ser observados, pero no serfan leyes de la relacién entre ellos; v
la observacién no basta para llegar a dichas leyes, no porgue, en cum-
1o observacidn, sea demasiado corta de vista y porque, en vez de
proceder empiricamente, seria necesanio partit de la idea, pues estas
leyes, si fuesen algo rez), tendrian, de hecho, que hallarse presentes
realmente y ser, por tamte, observables, sino porque el pensamiento
de leyes de este tipo demuestra no encermar verdad alguna.

Se desprenderia, asi, como una ley la relacién segin la cual la;
propiedad orgénica universal se haria cosa en un sistema organico ¥
dejatia en él su huella, de tal mode que ambas serfan la misma
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€SENCia, €N un caso p come momento uni Iyen el otro
como com. Per, ademés, el lada de lo intemo para si es tamhién
una relacién entre varios lados, y asi se ofrece, por tanto, por vez
primera, el pensamiente de vna ley, come una relacién mutva entre
las actividedes o propiedades orgdnicas uni les, Si jante ley
es posible deberd decidirse partiendo de 1a naturaleza de esa propie-
dad. Ahora bien, en parte, dicha propiedad, como una fluidez
universal, no es algo que se halle delimitade a la manera de una cosa
y sc mantenga dentro de la diferencia de una existencia gue debiera
constituir su figura, sine que la sensibilidad va miés alld de} sistema
nervioso ¥ penetra todos los otros sistemnas del organisme; ¥, en
parte, aquella prapiedad ei un moments universal, esencialmente
mdiscernible de Ia teaccién o la imitabilidad y la reproduccién. En
efecto, como reflexién en sf misme, lleva ya en si sencillamente la
reaceibn. El ser solamente reflejado en si es pasividad o ser muer
to, no sensibilidad; del mismo modo que la accién, que es lo mismo
que la reaccidn, no ¢ imitabilidad sin ser reflejado cn 5 mismo. La
reflexion en la accidn o la reaccidn y la accién o la reaccién en
la reflexitn es precisamente aquelle cuya unidad constituye lo orgdni-
co, una nnidad que encierra la misma significacién que la reproduc-
cién omgénica. De donde se sigue que en cada mode de la realidad
Liene que estzr presente el mismo grade de sensibilidad e irritabili-
dad -—considerando primeramente la relacién mutua entre ambas—
¥ que un fendmeno orginico puede ser aprehendide y determinado, o
5i se quiere explicado, tanto con arreglo 2 Ja vna como con arreglo
a la otra. Lo misme que vno considera como una alka sensibilidad
puede considerarlo otro, del mismo modo como una alta irritabili-
dad, y como una irritabilidad del mismo grade. Sise las llama fae-
tores ¥ &sta no ha de ser una palabra carente de sentida, con elle s
expresa cabalmente que son momentos del concepto y, por tanta,
que ¢] objeto real cuya esencia constituye este concepto los encierra
en si del misme modo; y si ese objeto es determinado por unz parte
como muy sensible, podrd decirse de otra parte, como ignalmente
irritable.

Si se disbngue eptre esos momentos, come o5 necesarp, se loy
distinguird de acuerde con el concepto ¥ su oposicidn serd cudlita-
tiva, Pero, si, ademds de esta d rdadera, se los pone como
distintcs, en cuanto que son y para la repmientat‘lén, come pueden
sa1 los lados de una ley, se manifestanin en diversidad cuantitativg,
Sn pecu]iar oposicidn cualitativa aparece entonces en la magnitud y
surgitan leyes tales come, por ejemplo, 1a de que Ta sensibilidad y la
irritabilidad se hallan en razén inversa a su magnitud, de tal modo
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propiamente, de tal modo que la frritabilidad y la sensibilidad co-
mienzan constituyendo la contraposicién orginica determinada; pero
este contenido se pierde y la oposicidn se desvia por ¢l formal au-
menta ¥ disminucién de Ja magnitud o de la diferente intensidad
y extensién, una oposicién que ya no afecta para nada a 1a naturaleza
de 1a sensibilidad y Ja ieritubilidad y que ha dejado de expresarla. De
ahi que este juego vacuo de la formulacion de leyes no se halle vincu-
lado a los momentos orgdnicos, sine que puede aplicarse a tode, ¥
descansa, en general, en 1a ignorancia de la naturaleza ldgica de estas
contrapesiciones.

Por ltimo, si, en vez de la sensibilidad y la imitabilidad, relacio-
namos con la unta o con 1 otrz Ja reproduccién, vemos que no se da
ni siquiera ocasidn pam eta formulacidn de leyes, pues la reproduc-
cién no eitd en una comtraposicién con aquelles momentos como
cada uno de &tos con el otte, ¥ como quiera que esta formulacién
de leyes se basa en dicha contraposicién, aqui desaparece incluso Ia
apariencia de ¢Ha. ‘ :

Este mode de formular leyes que se acaba de considerar implica
las diferencias del organismo en el sentide de momentos de su con-
eepto, por lo cual deberia ser, propiamente, ung formulacién de leyes
aprioristica. Pero, ademds, lleva consigo esencialmente el pensamien-
to de que tales diferencias tienen el significado de diferencias dadas
¥, por lo demds la conciencia’ meramente observante tiene que ate-
nerse solamente a su ser 2llf. La realided orgdnica lleva mecesania-
mente implicita &5a contraposicién, que su concepto expresa y que
prede determinarse como irzitabilidad y sensibilidad, del’ mismo
modo que ambos conceptos se manifiestan, a'su vez, como distintos
de o reproduccidn. La exterioridad én que aqui se consideran los
momentas del concepto orgénivo e 1a peculiar ¢ inmedista exterio-
tidad de lo intemo, no lo externo, que &5 externo en su conjunto y
que es figure, y en relacidn con lo cual puede luego considerane lo
interno.

Pero, aprehendida as{ la oposicién entre los momentos, tal y
come es en el ser alli, sensibilidad, imtabilidad y reproduccién
descienden a propiadades o , que, en relacidn las unas con las
otras, son universalidades tan indiferentes entre si como el peso
epecifico, €l color, la dureza, ete. En este sentido, puede obser
varse, evidentemente, que un organismo es mis sensible, mds irrita-
ble o encierra una czpacidad mayor de reproduccidn que otio o que
la sensibilidad etc. de uno difiere de 1a de otro segin la especie,
que uno se comparta ante determinados incentives de un modo més
sensible ¢ mds imitable que otro, como €l caballo, por ejemple, se
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na deviene objetivo. Por el contrario, aqui la unidad orgénica,
decir, precisamente la relacién entre aquellas oposiciones, y esta rela-
cidn ¢s puro tednsito, cs ella misma e? objeto. Este trinsito, en su
simplicidad, €5 de un modo inmediate universalidad; ¥ dado que dsta
entra en Lz diferencia cuya relacidn debe expresar la ley, tenemos
que sus momentos son come cbjelos universales de esta conciencia
v la ley proclama que lo externo cs expresion de lo intermo. El en-
tendimiento ha captado aqui el pensemiento mismo de la ley, mien-
*ras que antes sélo indagaba leyes en g 1y los momentos de éstas
tlotaban ante ¢l como un contenido determinado, ¥ no come los
pensamientos de las mismas. Asi, puss, en lo tocante al contenido,
ng deben ser setenidas zqui leyes que se limiten a recoger quiela-
mente diferencias que puramente son en la forma de lo univemal,
sing leyes que en estas diferencias lleven también comsigo inmedia-
tamente la inqeietud del concepto v, con ello ¥ al mismo tiempo, la
necesidad de la relacidn entre los diversos lados. Pero, precisamente
perqoe el objeto, la unidad orginica, combina de mode inmediato
la superacion infinita o la negacion absoluta del ser con el ser quisto
y los momentos son esencialmente puro rdnsito, tenemos que no
dan comao resultado tales lados que son, como.los que se requieren
pard la ley.

Para obtener estas ladas, el entendimiento tiene que atenerse al
oteo momento de la relacidn orgdnica, es decir, al ser refleado del
ser allf orgdnico en si mismo. ' Pero este ser se halla kan perfecta-
mente reflejade cn si, que no le resta determinabilidad zlgunz con
respecto a otra cosa. E] ser sensible inmediato forma una unidad
inmediata con la determinzbilidad como tal ¥ sxpresa, por tanto,
una diferencia cualitativa en £, por ¢jemplo €! azul con respecto al
aje ¢ lo cido com respecto 2 lo alcalino. Pero el ser orgdnico reple-
gado en si mismo es totalmente indiferente con respecto a otra cosa,
su ser alli & la simple univecsalidad y rehusa a 1z observacidm
Aif ias sensibles per tes ¢, Jo que es lo mismo, sélo mues-
trz su determinabilidad esencial como el cambio de las determina-
bilidades que son. Por tanto, la diferencia, expresada como diferen-
cia que e3, consiste cabalmente en ser una diferencia indiferente, e
decir como magnitud. Pero, con ello el concepto se cancela y ta
necesidad desaparece. Pero el e ido ¥ el cumplimiento de este
ser indiferente, el cambic de las determinzciones sensibles, reunidas
en la simplicidad de una determinacidn orginica, expresan entonces,
al mismo tiempo, que este contenido no tiene precisamente aquella
delerminabilidad —la de la propiedad immediata—, y lo coalitativo
cae solamente en la magnitud, como hemos visto mds amiba.
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Por consiguiente, zunque lo objetive, aprehendido ya como de-
terminabilidad orgdnica, tenga en i misma el conceplo y se distinga
asi de lo que es para ¢] entendimiento, el cual s¢ comporta como
puramente perceptivo en la aprehension del contenido de sus leyes,

quella aprehensién recae, sin smbargo, totalmente en el principio
yen la del entendimi meramente perceptive, ya que
lo aprehendido se utiliza para los momentos de una ley; en efecto,
adquiers asi la manera de una determinabilidad fija, la forma de
una propiedad inmediata o de una manifestacién quieta, entra ade-
mds en la determinacién de la magnitud, y la naturaleza del con-
cepto se ve, asi, sofocada. El trueque de algo meramente percibide
por algo reflejado en si, de una determinabilidad meramente sensi-
ble por una determinabilidad orgénica, pierde de nueve, por tanto,
su valor, y lo pierde por €1 hecho de que €l entendimiento no ha
superade adn la posicién de formular leyes,

Para poner algunas ejemplos de la comparacién en lo tocante
a este trueque, vemos que, a veees, lo que para la observacién es un
animal ‘de fuerte’ musculatura, como organisme animal se deter-
mina como de alto grado de imitabilided o Yo que para la percepeidn
& un estado de gren debilidad e determinado como un estads de
clevada sensibilidad o, si s¢ prefiere, como una afeccibn anomal y
precisamente como una potenciscidn de dicha sensibilidad (expre-
siones que traducen lo sensible, no 3] concepto, sino al latin y, ade-
mds, 2 un mal latin}. El hecho de que €l animal tenga una fuerte
musculatura puede ext lo también el entendimiento dicenda
que posee una gran fusrza museular, del mismo mode que la gran
debilidad puede expresarse como una fuerze escasa. La determina-
<iéa por medic de la irritabilidad tiene sobre la determinacién como
fuerza la ventaja de que ésta expresa Ja reflexién indeterminada en
si y aquélla la reflexidn determimada, pues la fuerza peculiar del
masculo es precisamente la irritabilidad —y sobre la determinacidn
por medio de la fuerza muscular a ventaja de que en ella va impli-
cita, como ya en la fuerza: misma, la reflexién en si. Del mismo
modeo que la debilidad o la escasa fuerza expresa la pasivided orgd-
nica, determinada por la sensibilided. Pero esta sensibilidad, tomada
y fijada para si y unida todavia a la determinacién de la megnitud v
contrapuesta, come una sensibilidad mayor 0 menor, a una mayor
o menor irritabilidad, se ve cada una de ellas totalmente degradada
a elemento sensible ¥ @ forma usual de una propiedad, ¥ su relacion.
no es va el concepto, sino, por el contwric, la magnitud, en la que
viene a caer ahora I contraposicin, convirtiéndose con ello en una
diferencia carente de pensamiento. Claso estd que si eliminamos.
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o lo otro, por cuanto que solamente de este modo es diferencia, en ge-
neral, §i esta multiplicidad misma se compendia en la simplicidad de
la contrapasicién y se determina, digamos, como cofasidn, de tal mado
que é&sta sea el ser para 5i en ol sev otro, como ¢l peso especifico s
¢l puro g1 para o, tendremos entonces que esta cohesidn es, ante
todo, esta pura determinabilidad puests en el concepto frente a
aquella determinabilidad, y la manera de fermular leyes setia la mis-
ma que més arriba considersbamos en la relacién entre sensibilidad
¢ irritabilidad, FPero, entonces, 1z cohasién e, ademds, como con-
cepto del ser parz 5i en el ser otro, solamente la ahsireccién del lado
que se enfrenta al peso especifico y carece, como tal, de existencia.
En efecto, el ser para si en el s&r otro es el proceso en &l que To
inorgnico tendria que expresar su T pam si COMO una conserva-
cidn de st mismo, que lo preservada de salir del proceso como
momento de un producte. Sin embargo, esto precisamente es con-
trario 2 st naturaleza, que no lleva en ella misma ¢l fin ¢ la uni-
verszlidad. Su proceso es més bien solamente €] compartamiento
determinado donde se supera su ser para si, su peso especifico, Pero
este cemportamiento determinado, en el que su cohesidn suhaisliria
en sn verdadero concepto ¥ la magnitud determinada de su peso e
pecifico son comceptos totalmente indiferentes el wno con mspecte
al otro, Dejando totalmente 2 un lade el tipo de comportamiento
y limitindese 2 la representacidn de la magnitud; tal vez podria
pensarse esta determinacidn de modo que el mayor peso espexifico,
como un ser en si més alto, se resistiese mds a entrar en €l proceso
que €] menor. Sin embargo, 1a libertad del ser para si sblo se acre-
dita, a la inversa, en Iz facilidad de meterse en todo y de mantenerse
en esta multiplicidad, Aquella intensidad sin extension de las rela-
ciones €5 una abstraccién sin contenido, pues la extensién constibaye
el ser alff de ka intensidad. Pero, como ya hemos diche, la auto-
conservacidn de lo inorgdnico en su relacidn cae fuera de la natw-
mleza de ésta, pueste que no lleva en si el principio del movimiento
o puesto que su ser ne e la negatividad absoluta ni es concepto,
En cambic, considerade este otre lado de lo inorgénico no comoe
procese, $ino como ser quieto, es Ia cohesién usual, upa simple
propiedad sensible puestta de un lado frente al momentoe del ser otro
dejado en libertad, que se desdobla en muchas propiedades indife-
rentes y entra en ellas mismas, como el pese especifico; la muche
dumbre de las propiedades en su conjunto constituye ¢l otro lado
con relacidn a &te. Fero en £, como en los otms, & o mimero ia
finica determinabilidad que no sdle no expresa una relacidn y un
trinsito de estas propiedades entre i, sino que consiste precisamente
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de un modo esencial en no tener ninguna relacién necesaria, sino
en presentar la concelacién de toda conformidad a ley; pues es la
expresién de 1a determinabilidad como una determinabilidad no esen-
ciol. De wal modo que una serie de cuerpos que expresan la dife-
rancia como diferencia numérica entre sus pesos especificos no e en
-ahsoluto paralels 2 una serie en que se expresen las diferencias entre
otras propiedades, zunque, para facilitar Ja cosa, s6lo se tomen una
sola o varias de ellas. Pues, en realidad, séle podria ser todo el con-
junto de propiedades el que en este paralele constitnyese &l otro

. Para ordenar en si este conjunte y unirlo en un todo, se hallan
presentes ante la observacion, de una-parte, las detenminaciones de
magnitud de estas diversas propicdades, pero, de otra parte, sus dife-
rencias aparecen como diferencias cuslitativas. Ahora hien, lo que
=n cste tropel debiera designarse como positive 0 negativo ¥ se supe-
raria mutuamente, y en genenal la configuracién intema v la exposi-
¢ién de las formas, que deberia ser muy compleja, perteneceria al
‘concepto, el enal, sin embargo, es excluido por el mode misme como
Tas propiedades se presentan y como propiedades que son; y también
por ¢l modo comy son captadas; en este ser, ninguna de ellas muestra
] cardcter de lo negativo con respecto a la otra, sine que la tna e
ni mds ni menos gue la oba, y lampoce apunta al loger que ocopa
<n la ordenacién del tode. En una serie que discurre en diferen-
«cizs paralelas —ya se suponga la relacién como ura linea ascendente
&n ambos lados a la vez o solamente en uno, ¥ en el obm descen-
dente—, sblo se trata de la expresién simple final de este todo com-
pendiado que debe constituic uno de los Jados de la ley frente al
peso esperifico; pero este lado, como resultado que es, no & preci-
samente sine lo que yz se ha mencionadoe, a saber, una propiedad
singular, come lo &, digamos, la cohesién usual, junto a la cual las
demis, incluyendo entre ellas el peso especifico, se presentan de un
modo indiferente, y cualquier otra propiedad podra ser elegida con
la misma razén, &5 decir, con la misma sintazén, como represen-
tante del otro lado en su totalidad; tanto una como otra sélo repre-
sentdrian (reprisentiavem, en alemén vostellen) la wencia, pero no
seila la cosa misma. Asi, puey, el intente de encontrar series de
cuerpas que discurran con arreglo a este paralelisme simple entre
dos lados, expresande ask s naturaleza esencial de los cuerpes con
arregla a vna ley de relacion entre ellos, debe ser considerado como
un pensamiento que no conoce ni su tarea ni los medios. para lle-
varlz a cabo. ’

Anteriormente, Ia melacién entie lo extemno y lo intemo en
figura que debe presentarte a la observacién fue mansferida en se-
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guida a Lz esfera de lo inorgdnico; ahora ya puede indicarse con
mayor precisién |3 determinzcién que la e agui, v, parliendo de
esto, se desprende, ademds, otra forma y relacién de este comporta-
miento. En efecto, en lo orgdnico desaparece en general lo que en
lo inotgdnico parece ofrecer la posibilidad de esa comparacion en-
tre lo intemo ¥ lo externe. Lo interno incrgdnice es un intemo
simple que se ofrece 2 1a percepeién como una propiedad que es;
por tanto, su determinabilidad es esencialmente la magnitud, y se
manifiesta como propiedad que es indiferente con 1especto a lo exter-
n¢ ¢ a las has otras propiedad ibles. Pero el ser pama si
de lo orginico vivo no aparece ast a un lade frente a su exterior, sino
que lleva en él mismo el principio del ser otro. Si determinamos et
ser para si como una relacidn consigo inmpl f
su ser otro setd la simple negatividd; y la unidad orginica es Ia
unidad de este relacionzrse consigo misme igual a sl mismo y de
la pura negatividad. Esta unidad &, come unidad, le intemo de lo
ofgdnico, ¥ esto es, ast, universal en 55 o es género. Pero la liberiad
del género con respecte a su realidad & olra que la libertad del
peso especifico con respecto a la figera. Esta segunda es una liber-
tad gue & 0 que se pone al lado como una propiedad particular.
Pero, por ser una libertad que es es también solamente ung determi-
nabilided que pertenece esencialmente a esta figura 0 por medio de
Is cual &, como esencig, 2lgo determinado. En cambio, la libertad
del género es ung libertad universal e indiferente con respecto a esta
figura o con respecto a sn realidad, La determinshilidad que cores-
ponde como tal al ser para of de lo inorginico aparece, por tanto, en
lo orgénico bajo su ser para si, como &n lo inorgdnico selamente
baja el ser del mismo; por consiguiente, aunque ya en lo inorgdnico
la determinabilidad sea al mismo tiempo solamente como propredad,
es a clla 4 la que comesponde 1a dignidad de la esencig, ya que,
como lo negative simple, se enfrenta of ser alli come al ser para
otro; ¥ este negative simple es, en su Gltima determinabilidad
singular, un nimero. Pero lo orgdnico es una singulanidad gue e
¢lla misma pura negatividad y que, por tanto, cancela en si la defer-
minabilidad fija del ndmeto que comresponde al ser indiferente. En
cuanto lo orgénico lleva en si ¢l momento del ser indiferente, y €n
ello el momento del mimemo, puede ser tomado, por tanto, simple-
mente como un juego en £ mismo, pero no como esencia de su
vitalidad.

Ahora hien, st ya la pura negatividad, €] principio del proceso,
no cae fuera de lo orgdnico y no tiene, pues, como una determinabi-
lidad en su esencia, sine que la singolaridad misma de lo orginico
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e en si umversal, tenemos, sin embargo, que esta pura singularidaid
no &5 algo desarrollado y real en é] en sus momentos mismos abstrac.
fog o uriweriales, sino gue esta expridn aparece fuera de aquella
universalidad, que mecae en la inferioridad; y entre la realidad o la
figura, es decir, la singularidad que se desariolia, y lo universal orgs-
neo o el género [cze] lo universal determinado, la especie. La exis-
tencia que cobra la negatividad de lo universal o del género no
es sino ¢l movimiento desarrollado de un proceso que tecore las
partes de la figura que es. §i el género tuviese en él, como sin-
plicidad quieta, las partes diferentes y su simple negatividad fuese,
asi, 2 un hiempo mismo movimiento que Tecormiera partes asimismo
simples ¥ en ellas mismas inmediatamente universales, que como
tales momentos serian aqui reales, el género orgénico serfa concien-
cia, Pero la simple determinabilidad, como determinabilidad de 1a
especie s¢ halla presente en el género de un modo carente de espi-
ritw; la realidad comienza con el género, o bien, 1o que entra en la
realidad no es el génere como tal, es decir, no es en general el pen-
samiento. El género, como lo orgénico real, aparece sustituido sola-
mente por un representante. Akora bien, éste, €] nimero, que parece
indicar €] teinsito del género 2 la conhiguracién individual y- brin-
dar a la observacién [os dos lzdos de la necesidad, de una parle como
determinabilidad simple y de olra como Ffigura desarrollada, desen-
trafiada hasta Ia multiplicidad, designa mds bien la indiferencia y
Ia libertad de lo universal y lo singular lo uno con respecte a lo otro,
singular que & entregado por el género a la diferencia carente de
esencia de Ja magnitud, pera que, como alge vive, s muestra tam-
bién libre de esta diferenciz. La verdadera universalidad, tal como
ha sido delerminada, sélo es aqui esercie interna; como deferming-
bilidad de Lt especie es universalidad formal, y frente 2 &ta aquella
univermalidad verdadera aparece del lade de la singularidad, que de
este modo es una singularidad viva y que por medio de s interno
se sobrepone a su determinabilidad como especie. Pero esta singu-
laridad no & al mismo tiempo individuo universal, es decir, un
individuo en €l que 1o universal tenga también realidad externa, sinc
que esto cae fuera de lo orginicamente vivo. Y este individuo uni-
versal, tal y como €3 de un mode inmadista el individue de las con-
figuraciones naturales, no es la conciencia misma; su ser alli, come
individue orgdnico wWvo singular, si fuese eso, no deberia caer fue.
ra de 4.

Tencmos, pues, ante nosotros un silogisme uno de coyos extre-
mos es 1a vide uriversal como universal o come género y el otro Ta
smiismg vida universal eomo singulzr o como individve universal; pero
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espiritu que se ordena hacia un todo; es ¢l sistema que aqui conside-
ramps y que tiene su ser alli objetivo como historia del munde,
Pero [a naturalezs orgénica no tiene histeria alguna; desde su uni-
versal, que es [a vida, desciende inmedutamente a la singulanidad
del ser alli, ¥ los momentos unidos en esta realidad, los momentos
de la simple determinabilidad y de la vitalidad singular, produ-
cen ¢l devenir solamente como el movimiento contingente en el
que cada uno de ambos momentos es activo en la parte que le toca
¥ ¢l todo se mantieng; zhora bien, esta movilidad se limita para si
misma solamente 2] punto que le corresponde, porque el tode no se
halla presente en €], y no se halla presente porque no es aqui como
todo para s,

Ademds de que, por tanto, en la naturaleza orginica la razén
obsenvante llega solamente a la intuicién de si misma como vida uni-
versal, en general, Ia intuicidn de su desamollo ¥ de su realizacién
[Realisierung] sflo deviene para la razén con armeglo a sistemas
diferenciados de un modo perfectamente universal y cuya determi-
nacidén y esencia no radica en lo crgdnico come tal, sinc en el indi-
viduo universal; ¥ bajo estas diferencias de la tierra, con arreglo a
seriaciones que ¢l género trata de fijar,

Asi, pues, pos cuanto que, en su realidad, la universalidad dy la
vida orgdnice, sin la verdadera mediacién que es para si desciende
de un modo inmediate al extremo de la singularidad, tenemos que
la conciencia observadora sélo tiene como cosz ante si la suposicion;
y st la razén sélo tuviera e interés ocioso de observar esta suposicibn,
se limitaria & describir ¥ narrar las suposiciones y ocurrencias de la
naturaleza, Esta libertad carente de espiritn del suponer nas bein-
darfa, indudablemente, toda suerle de conatos de leyes, trazas de
necesidad, atisbos de ordenacion y seriacidn, relaciones ingeniosas y
aparentes, Pero, en la relacién entre lo orgnico y las diferencias
de lo inorgénico que son, los elementos, zonas y climas, 1a observa-
cidn, en lo tocante 2 1a ley ¥ a la necesidad, no va mdy olld de la gran
mffu-erncm Y, del otro lado, donde Ia individualidad no tiene la
significacién de la tierra, sing la del uno i te a la vida orgdnica
—aumo que, sin embargo, en unidad inmediata con 1o universal cons-
tituye, ciertamente, ] género, pere cuya unidad simple sdlo se de-
termina, precisamente por ello, come nimero, dejando en liberlad,
por tanto, el fenémeno m]ltﬂhm—-., la obsewaczén na pucde pasar
de tales o cuales indi fas ¥ und
bueng disposicién haria el concepto. Sin mbargo, las indiencinmes
adecuadas no son todeviz un taber de I necewidad, y las relaciones
inferesamtes se quedan en el interds, €l cual no cs otz cosa que Ta
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suposiciém acerca de la 1azén; y la buena dispesicidn de lo individual
hacia &} concepto, aludiendo a €], ex una buena dispesicicn infantil,
que es pueril cuando pretende valer alge en y para si.

b. LA OBSERVACION DE LA AUTOCONCIENCIA EN 5U PUREZA
Y EN SUS RELACIONES CON LA REALIDAD EXTERNA;
LEYES LOGICAS Y LEYES PSICOLOGICAS

La obsemmén de la naturaleza encuentra ¢l concepto realizado
frealisiert] en la naturaleza inorginica, encuentra leyes cuyos mo-
mentos son cosas, que s¢ comportan al mismo tiempe como abstrac-
ciones; pero este concepto no e una simplicidad reflejada dentro de
si. En cambio, Ia vida de la naturaleza orginica sélo es esta simplici-
dad reflejada dentro de si; 12 contrapesicién de si misma, como la con-
traposicién entre lo vniversal y lo singular, no se desdobla en la esen-
cia de esta vids misma; la esencia no es €l género que se escinde v se
ueve en sus momentos indiferenciados y que en su contraposicién
€5, a Ja par, indiferenciado para si mismo. La observacion encuentra
ate concepto libre, cuya universalidad tiene en ella misma de un
modo o Menas absolntola singularidad desarrollada, solamente en el
to mismo tente como concepte o en |a autoconciencia.

i3

[1. Law Teyes del pensamiento]

Al volverse sobre si misma y dirigirse hacia ] concepto real como
concepto libre, 1a ohscnvamﬁn dncubre primeramente las leyes del

to. Esta 1 d que €] pensamiento es en ¢ mismo
es el movimiento abstracto de o negalivo, totalmente replegado
sobre la simplicidad, ¥ las leyes se hallan fuera de la realidad. No
tienen reqlidad [Reaiitit] alguna, lo que significa, en general, sen-
cillamente que carecen de verdad. No deben ser, ciertamente, la
verdad entera, pero i, por lo menos, la verdad formal. Sin embargo,
lo puramente formal sin realidad [Realitat] es la cosa discursiva o la
abstraccién vacia sin Mevar en el la escisidn que no serfa sine &l con-
tenido. Pero, de otra parte, en cuanto son leyes del pensamiento
puro y &ie lo universal en si y, por tanto, un saber que lleva en s{
de un modo inmediato ¢l ser y en £l toda realidad [Redlitat], estas
leyes son conceptos zbsolutos e indiferenciados, las esencialidades
tanto de la forma come de las cosas. Comeo fa universalidad que se
mueve en sl es &l concepto simple escindido, tiene de este modo
contenido en si, ¥ un contenido que es el contenido todo, pero no
es un ser sensible. Es un contenido que no se halla en contradiceidn
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con la forma ni en general separads de ella, sino que es més hien,
esencialmente, ella misma; pues esta forma no €5 otra cosa que To
general que se separa en sus momentas puros.

Ahora bien, del mode como esta forma o este contenido e pora
Iz observacién como observacién, adquiere la determinacién de un
contenido encontrado, dado, es dercir, de un contenido que solemen.
te es. Deviene un ser quieto de relaciones, una multitud de necesi-
dades delimitadas que debe tener verdad como un comtenide fijo en
y pana si, en su determinabilidad, lo que de hecho lo sustrae a la
forma. Pero esta verdad absoluta de determinabilidades fijas o de
muchas leyes distintas contradice a la unidad de la auteconciencia o
del pensamiento y lz forma, €n general. Lo que se enuncia como
ley fija y permanente ¢n si sdlo puede ser un momento de la unidad
que se refleja en si misma, sélo puede aparecer como una magnitud
Tlamada a desaparecer, Pero, armancadas por la consideracion a csta
cohesion del movimiento y formuladas come alge singular, no care-
cen de contenido, pues tienen un contenido determinzdo, sino que
carecen més bien de la forma, que es sn esencia. En efects, estas
leyes no son la verdad del pensamiento, no precisamente porque sean
puramente formales y carézean de contenido, sino més bien por la
razén opuesta, porque, €n su determinabilidad o cabalmente como
un contenido al que se ha sustraido la forma, tienen que valer como
algo absoluto. En su verdad, como momentos llamados a desaparecer
en lz unidad del pensamiento, debieran ser tomadas como saber o
movimiento pensante, pero no como leyes del saber. Ahora bien, la
observacién no es el saber mismo ni lo zonoee, sing que inviere su
naturaleza en la Figura del ser, & decir, concibe su negatividad sola-
mente como leyes del ser. Aqui, es suficiente con haber puesto d
manifiesto la no validez de las llamadas leyes del pensamiento par-
tiendo de la naturaleza universal de la cosa. El desarrollar esto mas
a fando corresponde a la filosofia especnlativa, donde dichas leyes’
se revelarin como lo que en verdad son, a saber: come momentos
singulares llamados a desaparecer y cuya verdad es solamente la tota-
lidad del movimiento pensante, el saber mismo.

[2. Leyes pricolégicas)
Esta unidad negativa del pensamicnto es para si misma o, mejor
dicho, es el ser para si mismo, el principic de la individualidad y, en
sn realidad [Reolitat], conciencia operante. Hacia ella, come hacia
la realided [Redditit] de aquellas leyes, s¢ ve llevada, por tanto, Ja
conciencia observadora por la naturaleza de la cosa. En cuante que
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€sta conexidn no ¢s para la conciencia observadora, ésta opina que ¢l
pensamiento queda antc ella a vn lado y que del otro obtiene otro
set en lo que ahora & para ella &l objeto, a saber, Ja conciencia ope-
rante, la cual ey para i de tal modo que supera ¢l ser otte ¥ tiene su
realidad cn esta intvicidn de si misma como de lo negativo,

Se abre aqui, por tanto, para la observacién un ruevo campo
en la realidad actuante de la conciencie. La psicologia contiene la
multitud de leyes con arreglo a las cuales se comporta de manera
distinta ante los diverses modoes de su realidad como ante un ger
otro encontradeo; se tmta, en parte, de recibir en si estos diversos
mados y de conformarme a los hibites, costumbres v al modo de
pensat encontrados como aquelio en que el espiritu se es objete
como realidad ¥, en parte, de saberse como actuando por su cuenta
ante tado ese con Iz mira de extraer para si, siguiende su inclinacién
¥ su pasion, solamente lo particular y conformdndose a lo objetivo;
en el primer caso, ] espiritu adopta un comportamiento negativo
ante si mismo en cuante singularidad, en el sepundo, se comporta
negativamente hacia si como ser universal. Segin el primer lado, la
independencia se limita a dar a le encontrado la forma de la indi.
vidualidad conscientc en general, permaneciendo en lo tocante al
contenido dentro de la rezlidad universal encontrads; segin el w-
gundo, en cambio, introduce en éta, por lo menos, una peculiar
madificacién, que no contradice a su contenide esencial, o bien
otra modificacién mediante la que el individuo se contrapone 2 ella
cama realidad particutar y contenido peculiar y que adopta la forma
de una transgresién criminal coande el individuo supera dicha rea-
lidad de un mado simplemente singular o cuando lo hace de un
modo universal ¥ con ello parz todos, suplantande por otros €l mun-
do, ¢l dereche, la ley ¥ las costumbres cuistentes.

La psicologia basada en la observacién, que enuncia primera-
mente sus percepciones de los modos universales que se le presen-
tan cn la conciencia activa, se encuentra con diversas facultades,
inclinaciones y pasiones ¥, como ¢l rocucrdo de la vnidad de lz auto-
conciencia no puede descartarse en la enumeracién de aquella co-
leccion de Facultades, ete, la psicologia basada en la observacién
tiene necesariamente que llegar, por lo menos, hasta asombrarse de
que cn el espiritu puedan juntarse come en un saco tantas cosas
diversas contingentes y heterogéneas entre si, tanto mds cuanto gue
no se muestean, alli, como cosas inertes y muedas, sind como mov-
micntos llenos de inquictud,

Fn la enumeracidn de estas diferentes facultades, 1z observacién
se aticne al lado universal; la unidad de estas miiliiples capacidades
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s el lado contrapuesto 2 esta universalidad, es la individualidad reol.
A so vez, e] aprehender ¥ en las individualidades reales dife
renciadas de tal modo que nn hombre se incline mds a esto v &l otre
a aquello, que €l uno tenga mis entendimienta que €] otre, lleva en
si, sin embargo, algo mucho menos interesante que incluso la enu-
meracidén de las especies de insectos, de musgas, ete.; pues &tas dan
derecho a la observacibn a tomarlas asi, como alge singular y carente
de conceplo, ya que forman parte del elemente de Ia individualidad
contingente, Por el contrario, el tomar la individualidad consticnte ca-
rente de espiritn como vna manifestacién singular que es, entrafa
lo contradictorio de que su esencia es lo universal del espiritu. Sin
embargo, come la aprehensibn hace entrar a la individualidad, al
mismo tiempo, en la forma de la universalidad, encuentra su ley 5
parece ahora tener un fin racional y cumplit una funcidn necesari.

(3. La ley de la individualidad]

Los momentos que constituyen el contenido de la ley son, de una
parte, la individualidad misma y, de otm, su naturaleza incrgdnica
universal, a saber, las circunstancias, la situacién, los hihitos, lax cos-
tumbres, la religién, ete., encontrades; partiendo de estos elemen-
tos hay que concebir la imdividualidad determinada, Dichos elementos
contienen algo determinado y algo nniversal y son, al mismo tiempo,
algo presente que se ofrece 2 la observacion v se expresn de ofro
lado bajo la forma de la individualidad.

La ley de esta relacidn entre ambos ladas debiera contener ahora
el tipo de efecto ¢ influenciz que estas determinadas circonstancias
e|ercen sobre Ja individuzlided. Pero esta individualidad consiste pre-

en se1 fambién lo umiversa y, por tanto, en conlluir de
un mado quiete e i diata con le oni pt , con Jos hibi-
tos y costumbres, ete., y conformarse a ellos, lo mismo gue el com-
portarse como algo contrzpuesto ante ellos y el invertitlos mis bien,
asi como €] comportarse de¢ un modo totalmente indiferente frente a
ellos en su singularidad, ¢l ne dejarlos influir sobre 51 ¥ €l no mos-
trarse activo en contrz de ellos. Lo que influya sobre la individua-
lidad y ¢udl influencia deba ejercer —lo que, propiamente, significa
la mismo— dependerd, por tanto, solamente de la individualidad
misma; decir que ests individvalidad Nega a ser asf esta individuali-
dod determinada vale tanto como decir que ya lo ha sido. Circuns-
tanciag, situaciones, hibitos, ete. que, de una parte, se muestran
come presentey y que, de otra pace, lo estén en este determinada
individualidod, expresan solamente 1a esencia determinada de Ta
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pan &f, no se hard presente necesidad ni ley alguna de sn relacién
mutua.

¢. OBSERVACION DE LA RELACION ENTRE LA AUTOCONCIENCIA
Y 5U REALIDAD INMEDIATA; FISIOGNOMICA Y FRENOLOGIA

La observacién psicoldgica no encuentra ley alguna del comporta-
miento entre la autoconciencia y la realidad o el mundo contra-
puesto a ella, y la indiferenciz rutua entre ambos la empuja a recaer
de nueve en la pecudior determinabilided de la individualidad real,
que es en y para si misma o conliene la oposicion del ser para si y
del ser en £, cancelada en su mediacién absoluta. La individualidad
s¢ convierte, ahora, en objeto de observacion o en el objeto al que
ésta pasa.

El individuo es en y parz sl mismo; es para si, o es un libre ac-
tuar; pero & también en i, o tiene & mismo un determinado per
originario —determinabilidad que es, conforme al concepto, lo mis-
mo que la psicologla querrfa encontrar fuera de él. En & mismo
brota, pues, la oposicién, el doble caricter de ser movimiento de la
canciencia ¥ ¢l ser jo de una realidad que se manifiesta, realidad
tal que es en € de un modo inmediato Lz Fuya. Este ser, el cuerpo
de la individualidad determinada, & la originariedad de ella, lo que
ella no he becho. Pero, en cuanto que €] individue sélo es, al mismo
tiempo, lo que él ha hecho, su cuerps & también la expresidn de
si mismo producide por €l; e, a la par, un signo gue no ha perma-
necido una cosa inmediata y en &) que ¢l individuo s6lo da a conocer
lo que él es, en cuante pong en obra su naturaleza originaris,

Si consideramos [os momentas aqui presentes en relacidn con el
precedente modo de ver, nos encontramos aqui con una figue hu-
mana universal o, por lo menas, con la figura universal de un clima,
un ¢ontinente, un pueblo, como antes con las mismas costumbres
¥ la misma cultura universales. A esto se suman las particulares cir-
cunstancias y situaciones dentre de Ya realidad universal; aqui, esta
realidad particular es como formacién particular de la figura del
individua. De otra parte, asi como antes la libre 2ccidn del individuo
¥ la realidad como su tealidad se poniz como tal Frente a la realidad
presente, asi también aqui la Figura del individuo estd como expre-
sién de su realizacién, puesta por €} mismo, como los rasgos y las
formas de su esencia activa propia. Pero la realidad tante universal
como parlicular con que antes s encontraba la observacién fuera
del individuo e aquf la realidad del individuo mismo, su cuerpo
congénito, y en €l precisamente se da la expresion que pertenece a
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su accién. En la consideracién paicolégica, habia que relacionar
entre si la realidad que es en ¥ para si y la individualidad determi-
nada; aqui, en cambio, es objeto de chservacidn la individualidad
totad determinada; y cads uno de los lados de su cposicién es, a su
vez, este todo. Por tanto, al todo extemno pertenece no sélo el ser
origindrio, €l cuerpo congénito, sino también la formacién de este
misme, que pertenece a la actividad de le interior; el cuerpo es la
unidad del ser no formado y del ser formado y la realidad del indi-
viduo penctrada por el ser para si. Este tode, que abarca en sf las
determinadas partes fijas orginarias y los rasgos que solo brotan a
través de la accidn, es, y este ser es gxpresién del interior, del indi-
viduo puesto como conciencia y como movimiento. Y este inferior
no €5 ya tampoco Ja propia actividad formal, carente de contenide
o indeterminada, cuye contenido y cuya determinabilidad residieran,
como antes, en las circunstancias externas, sino que & un cardeter
originatio y determinado en si, cuya forma es solamente la actividad.
Por consiguiente, lo que aqui hay que considesar es la relacion entre
estos dos lades, para ver cémo puede determinarse y qué debe enten-
derse por esta expresidn de lo interior en lo exteror.

[1. La significacién fisondmica de loy drganos)

Este lado extemno, primeramente, sélo como érgano hace visible Io
intetior o, en general, hace de ello un ser para otro; pues lo interior,
€n cuanto es en ¢l drgano, s la actividad misma. La boca que habla,
1a mano que trabaja y, si se quiere, también las piemas, son los brga-
nos realizadores y ejecntores, que tiemen em ellos la accién como
accidn o lo intenor como k3 pero la exterioridad que lo interior
cobra por medic de ellos & el hecho, como una realidad ya dssglo-
sada del individuo. Lenguaje y trabajo son exlefiorizaciones en las
que el individuo no se retiene y posee ya en € mismo, sino ¢n que
deja que lo interior caige totalmente fuera de si y lo abandona a
algo otro. Por eso podemos decir tanto que estas exteriorizaciones
expresan demasiado lo interior como que 1o expresan demasiado
poco; demasiado, purque lo interior mistap irrompe en ellas, porque
no permanece oposicién alguna entre dste y aquéllas; no séle expre-
san lo intenor, sine que Yo expresan de modo inmediato; demasiado
poco, pomue lo interior, al pasar al lenguaje y a la accibn, s& con-
vierte en otro y s¢ entregz asi 2 merced del elemento de L transfor-
macién que invierte la palabra hablade y el hecho consumado, ha-
ciendo de ellas algp distinto de lo que en si y para sf son, como aclos
de este determinado individue. Las obras de 10s actos, ne sélo pier-
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den, al exteriorizarse, por las influencias de otras, ¢l carécter de ser
algo permanente con respecto a otras individualidades, sino que, ade-
mds, al comportarse como un exterior particularizado e indiferente
con respecto a lo interior, pueden ser, como interior y a travds daf
individuo inismo, algo otro de como se manifiestan, bien porque
deliberadamente lo conviertan en la wnanifestacién de algo otro de
lo que en verdad son, bien pomue ¢l individuo no acierte a exterio-
rizarse Como propiamente quiere hacerle y a afianzar su exterioniza-
cién de tal modo que otras no puedan deformar su obra. Por tanto, la
accion, como obra consumada, tiene la doble significacidn contra-
puesta de scr o bien la individualidad interior y no sn expresién, o
bien, como lo exterior, una realidad libre del interior y que es algo
completamente distinta de esto. Por esta ambigitedad, debemos
volver ia vista hacia el interior tal y como aln es en o individuo
mismo, pero de un modo visible ¥ exterior. Pero, en el 4rgane, lo
interior s6le €5 come la gecidn inmediata misma que cobra su exte-
rioridad en €l hechs, el cual puede o no represcntar o interior. Por
tanto, €l drgano, considerado con arreglo 2 esta oposicidn, no garan-
tiza la expresién buscada.

Ahara bien, si la sola figum exterior, en cuanto no es digano o
gceién, es decir, como un todo quieto, pudiera expresar la individua-
lidad interior, se comportaria como una cosa subsistente que recibiria
estiticamente lo interior como algo extraio en su ser alli pasivo, con-
virtiéndase asi cn el signo de ello —una expresion exterior contin-
gente, cuyo lado real careceria para si de significacién—, un lenguaje
cuyos sonidos ¥ combinaciones de sonidos no serfan 1a cosa misma,
sino algo enlazado con ella capriche te v p te contingen-
te para ella.

Semejante conexion arbitraria de momentos que son algo exte-
rior 105 unas con respecto 2 los otros no snministra ley alguma. La
fisiognémica pretende distinguirse de otras falsas ciencias y de otros
estudios malsanos en cuante que considera la individualidad deter-
minada en la necesaria oposicién de algo interior y algo exterior, del
caricter come esencia consciente ¥ del cardcter como figura que cs,
relacionando cntre si cstos dos momentos tal como aparecen entre-
lazados por su concepto y como, por tanto, deben constituir el con-
tenido de una ley. Por €l contrano, en la astrologia, la quiromancia
v en ottas cicncias semejantes, parece que lo exterior stlo e refen-
da a lo exterior, que zlgo sélo es referido a algo extrafio a ello. Tal 0
cual constelacién coincidente con ¢l dia del nacimiento y, acercando
mds 2} cuerpo mismo este alge exterior, feles o cuales rasgos de la
mano, son momentos exteriores en cuanto a la mayor o menor du-




188 RAZON

racién de la vida y al destine del hombre individual en general. En
cuanto exterioridades, estos momentos mantienen un comportamien-
to indiferente entre si ¥ ne tienen los unos con respecto a las otros
la necesidad que debe contenerse en Ia relacién entre lo exterior y lo
interior.

Es cierto que la mano no parece ser algo hasta tal punto exterior
para €l destino, sine comportarse con respecto a éste mds bien como
algo interior. En efecto, el desting e también, a su vez, solamente
lz manifestacién de lo que es la individualidad determinada er s
como determinabilidad orginariz interior. Ahora bien, para saber
1o que esta determinabilidad es en si, €] quiromante y el fisonomista
recurren a un métode més corto que Solén, por ejemplo, quien con-
sideraba que eso sélo podiz llegar a saberse ateniéndose al curso de
toda la vida; Solén consideraba l2 manifestacién, mientras que aqué-
llos consideran el en si, Y que la mano debe tepresentar el en sf de
la individualidad con respecto a su destine se ve ficilmente consi-
derande que la mano es, después del érganc del lenguaje, el que mis
permite 2l hombre manifestarse ¥ realizarse, Es el artifice animado
de su dicha; de ella puede derirse que es lo que el hombre hace, pues
en la mano como en ¢l drgano active de la realizacion de si mis
mo se halla presente ¢l hombre como animador, y en cuanto que &l
hombre ¢s ariginariamente su propio destino, la mano expresard, por
tante, este en si.

De la determinacién segin la cual €] drgano de la actividad es
en é] tanio un ser como la ¢ecidn o de que en £] estd pregemte el ser
en si interior mismo y tiene un ser para otros, se desprende otm
apreciacidn acerca del drgano, distinta de la anterior. En efecto, si se
mostrara que los drganos en general no pueden tomarse como expre-
sioney de lo interior porque en ellos s halla presente la accidn como
accidn ¥, en cambie, 1& accidn como hecho es algo puramente exte-
rior, y lo interior ¥ lo exterior se bifuzcan de este mode y ambos
momentos son o pueden ser extrafios el vno al otro, el drgano deberia
tomarse, a su ver, con ameglo 2 la determinacién considerada, como
el #érmino medio entre 2mbos, en cuanto que precisamente esto, €l
que la accidn sea presente en €l, constituye al mismo tiempo una
exterioridad de la accién, diferente, ademds, de lo que es ¢l hecho,
puesto que aquélla pertenece al individue y permanece en él. Este tér-
mino medio y unidad de lo interior y lo exterior ¢s también ello mis-
mo, ahora, exterior; pere al mismo Hempo, esta exterioridad es acogida
en lo interior; se enfrenta, como simple exterioridad, a 1a exterion-
dad dispersa que, 0 bien no es mis que una obra ¢ un estado singu-
lLor, contingente para la individualidad tods, o bien, comeo exterioridad
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tatd, es e! destino escindido en multitud de obras y estados. Por
tante, los rasgos simples de ls mano, asi como ¢l tomo y el volumaen
de la voz como determinabilidad individual del lengusje —y también
éste en cuanto zdquiere por medio de Ja mano una existencia mis
fija que por medio de la voz, el lengugje escrite, concretamente en
s modalidad de escriture auiégrafa—, todo esto es expresién de lo
interior, de tal modo que, como exteriorided simple, vaelve a en-
frentarse a la maltiple exteriorided del obrar ¥ del destino, se com-
porta coma algo inferior con respecto a esto. Asi, pues, si primera-
mente se toma como lo interipr, como la esencia del obrar y del
destino, la naturaleza determinada y la peculiaridad congénita del in-
divideo, unidas a le que. éste ha llegado a ser por medie de la eul-
tura, el individuo tiene pr su ifestacidn y su exterio-
rldad en su boca, en su mano, en su voz, en su escritura autdgrafa
asi come en los demds drganas ¥ en sus permanentss determinabili-
dades; y sélo después se expresa mds ampliamente al exterior en su
realidad en el mundo.

Come ahora este término medic se determina como la exteriori-
zacidn que al mismo tiempe se ha retrotmido al interior, su existen-
cia no se limita al érganc inmediato de la accibm, sino que es mis
bien €l movimiento y la forma del rostro y de la configuracién en
general, que nada llevan a cabo. Estos rasgos y su movimiento son,
con arreglo = este concepto, la accion retenida, que permanece en el
individue ¥, en su relacién con la accién real, el propio vigilarse y
observarse de aquél, 12 exteriorizacién como reflexién sobre la exte-
riorizacién real. El individuo, de este modo, no queda muodo en s
accidn exterior y con respecto a ella, porque al mismo tiempo se re-
flefa en si ¥ exterioriza este ser reflejado en si; y esta accién tedrica
¢ ¢l lenguaje del individuo consigo mismo acerca de esto s también
perceptible para otros, porque & € misme una exteniorizacitn.

[2. La multivocidad de esta significavion]

En este interior, que en su exteriorizacién permanece interior, es
observado el ser reflefade del individuo desde su realidad; y hay que
ver qué ocume con esta neceidad puesta en esta unidad. Ante todo,
este ser reflejade es distinto del hecho misme y puede, por taato, ser
algo otro y ser tomado per algo otro de lo que es; mirando a la cara
de una persona, vemos si toma en serio lo que dice 0 hace. Pero, a
la inversa, lo que debe ser expresién de lo interior es, al misme tiem-
PO, una expresién gue es, con lo que recae a su vez en la determina-
cién del ser, el cual & 2bsolutamente contingente para la esencia
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lidad mids sdlida, ¥ como lo interior esencial el ser en si de la indivi-
dualidad. De los dos lados que la concicncla prictica tiene en i, 1a in-
tencidn y el hecho —la suposicién con respecta a su modo de obrar ¥
¢l obrar mismo—, la observacién elige el primers como el interor
verdadero; el segundo, segiin ella, &5 su exteriorizacién mis o menos
inesencial en el hecho, pues su exteriorizacidn verdadera la tiene en
su figura, Esta Gltima exteriorizacidn s la presencia sensible inme-
diata del espiritu individval; [z interioridad que debe ser la verdadera
e la peculiaridad de la intencidén y la singnlaridad del ser para sf;
ambas constituyen el espiritu supueste. Por tanto, lo que la obser
vacién tiene como objetos es la existencia supuesta, y es aqui donde
la observacién indaga leyes.

La suposicion inmediata acerca de la presencia supucsta del espf-
ritn es la fisiognémica natural, €l juicio precipitado sobre 1a natura-
leza interior y el caricter de su figura, 2 primea vista. E objeto de
esta supesicién es de tal modo, que ileva en su esencia ¢l ser en ver-
dad alge distinto de su ser sensible inmediato. Lo presente, Ia visi-
bilidad come visihilidad de lo invisible, lo que ¢5 objcta de obser
vacién es, sin duda, cabalmente este ser reflejado cn i en lo sensible
y partiendo de ello. Pero, precisamente esta presencia inmediata sen-
sible es la reafidad del espiritn, tal y como &ta es sélo para la supe-
sicidn; y la observacidn gita en tomo 2 este lado, con su existencia
supuesta, con la fisonomla, la escritura auldgrafa, el timbre de la
voz, elc. Relacionz &a existencia cabalmente con este interior su-
puesto, No se trata de teconocer al asesing o al ladrén, sino la copa-
cidad de serlo; la determinabilidad abstracta firme se pierde, asi, en
la determinabilidad infinita concreta del individuo singular, la cual
reclama ahora descripeiones harto mds ingeniosas que aquellss cali-
ficaciones. Evidentemente, estas descripciones mds ingeniosas dicen
mis de lo que podrian decir calificaciones como asesino, ladrdn, bon-
dadoso, integre, ete, pero no bastan, ni mucho menos, para el fin
que se persigre, que 5 €] enunciar el ser supucsto 0 la individualidad
singular, como ne bastan las descripciones de 1a figura que van mis
alli de la Frente achatads, la nariz larga, ete. Pues la figura singular,
como la autoconciencia singular, e3, en cuanto ser supuesto, inexpre-
sable. La ciencia del conocimicnto del hombre que recae sobre el
supucste hembre, lo mismo que la fisiognémica que tiende hacia
su supuesta realidad y pretende elevar a un saber los juicios carentes
de conciencia de la fisiogndémica naturl, e, por tanto, algo intermi-
nable y sin base, que jamds puede tegar a decir lo que supone, por-
que s¢ limita a suponerlo y su contenido es solamente algo supnesto.

Las leyer que esta ciencia trata de descubrir son relaciones entre
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estos dos lados snpuestos v, por tanto, ellas mismas no pueden ser
otra cota que una suposicidn vacia. Por el hecho mmbién de que
este supuesto saber, que pretende ocuparse de la realidad del espiritu,
tiene como su objete precisamente €l que se refleje en si saliendo
dexde st existencia sensible y de que la existencia delerminada sea
para €l una contingencia indiferente, tiene necesariamente que saber
de un modo inmediate que las leyes por él descubiertas no dicen
nada, sino que son pora charlataneria o se limitan a dar una suposi.
cién de si; expresién cuyza verdad se limita a enunciar como uno y
lo mismo esto: a decir su suposicidn, con 1o coal no se aporta la cosa
misma, sino solamente una suposicidn de si. Ahora bien, en cnanto
al contenido, lales observaciones en nada difieren de estas ofras:
“Siempre que hay feria, llueve”, dice el tendero; “y también siempre
que tiende a ropa a secar”, dice el ama da casa.

Lichtenberg, quien caracteriza asi la observacién fisiondmica,! es-
cribe ademas: * “5i alguien dijera que obrag como un hoembre honra-
do, pero que yo veo por tu figura que te consttifies ¥ que en el fondo
de tu corazén eres un grannja, ne cabe duda de que a estas pala-
bras cuzlquier persona decente replicaria hasta €l fin del mundo conr
una bofetada”, Semejante réplica es certera, porque equivale a la
refutacién de lo que constituye el primer supnesto de la tal ciencia
de la suposicién, a saber, que bt reafidsd de] hombre e su rostro, ete.
El verdadero ser del hombre es, por el contrario, su obrar; en &ste es
la individualidad real y él s el que supera lo supucsio en sus dos
ladas. De una parte, lo supuesto, como un ser corporal estitico; la
individualidad s2 presenta mds bien en el obrar comp la esencia nege-
tive, que s6lo e en tanto supera el ser. De otva parle, el obrar supera
asimismo la inexpresabilidad de la suposicitn en o tocante a la in-
dividualidad consciente de si, que es en la suposicidn una individua-
lidad infinitamente delerminada y determinable. En el obrar con-
sumado, se aniquila esta falsa infinitud. E] hecho e5 algo simplemente
determinade, universal, que pnede captarse en nna ahstraceidm; es
un asesinate, un robo 0 vna accién benéfica o heroica, etc, y puede
decirse de &l 1o que es, ¥ su ser no ¢ solamente un signo, sino Ta cosa
misma. Es esto, y €l hombre individual es lo que diche acte es; en la
simplicidad de este ser, €l hombre individual es para otros una esen-
cia universal que ¢5, ¥ deja de ser una esencia solamente supuesta.
Cierto que no se pone en &to comao espinity; pero, en cnanto que se
habla de su ser como ser ¥, de ung parte, se contrapone el doble ser,

1 Op. dt. p. 72,
2 Op. dt. p. 6
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rizacién gctugnte presenta al mismo tiempo La exteriorizacién que
s¢ rafleja y se considere en si misma, una exteriotizacion que es ella
misma movimignte, rasgos estiticos que son ellas mismos, esencial-
mente, un ser mediado. Y en esta determinacion que nos Testa to-
davia considerar, lo exterior es, por iltimoe, una realidad totalmente
quiete que no & en ella misma un signoe del lenguaje, sino que, se-
parado del movimiento consciente de si, se presenta pama si y como
mer cos.

[a) El crdneo, aprehandido como reaidad externa del copiritu)

Ante todo, se ve clam, en lo tocante a la telacién entre lo interior y
este exterior suyo, que parece que debe concebirse come una rela-
¢ién de coneridn cqusal, en cuanio que la relacién de un algo que es
en si con otro que es en 53, como relacién naceseria, 3 esta relacidn.

Ahora bien, para que la individualidad espinitual pueda influir
sobre &l cuerpo, ella misma tiene que ser, como causa, alge corps-
rea, Pera lo corpéreo, en lo que aquélla &5 como causa, es el drgano,
pero no el drgane de la accién frente 2 Ja realidad exterior, sino el
4rgano de la accidén de la esencia aotoconsciente en si misma, que
se exterioriza solamente con respecto a su cuerpo; ¥ no es posible ver

guida cudles pudi ser estos drganos. Si se pensara solamente
en los drganos en genenal, el 4rgano del trabajo se encontrana ficil-
mente en la mano, y lo mismo e drgano del impalso sexual, ete, Sin
embargo, tales drgancs deben considerarse como instrumentos o
como partes que ¢l espintu, como un extremo, tieme como térming
media Frente al otro extremo, que e objeto exterior. Pero aqui se
entiende un drgano en que el individuo avtacomscicnte se mantiene
para si como extreme frente a su propia realidad, contmapmesta a €,
el cual no sc vaelve al mismo tiempo hacia el exterior, sino que se re.
fleja en sus actos y en el que ) lado del ser no es un ser para otro. En
la relacién fisiogndmica, el drgano e considerado también, certa-
mente, come existencia reflejada en si misma y que expresa la ac-
¢idn, pero este ser es on ser objetivo y ¢l resultado de la observacidn
fisondmica consiste en que la zutoconciencia se enfrenta cabalmen-
te a esta su realidad como a algo indiferente. Esta indiferencia des-
aparece por &l hecho de que este ser refiejade en si & é mismo
activo; de este modo, aguet ser alli cobra una relacidn necesaria con
aquél; y para que pueda actuar sobre el ser alli é mismo nevesita
tener un 1, pero no propiamente un ser objetive, y debe ponerse
de manifissto como este drgano,

En la vida coriente, la célera, por ejemple, come una de esas




CERTEZA T VERDAD DE LA RAZON 195

acciones interiores, se loczliza en €] higado; Platdn le atribuye, inclu.
50, una foncién més alta, que s, seghn algunos, la mis alta de todas,
a saber, la profecia o €l don de expresar de ua modo imacional lo
sagrado y lo etemo. Pero el movimiento que el individno tiene en
¢l higado, en el corazdn, elc. no puede considerarsc como su movi-
miento totalmente reflejado en si, sing que se halla en dichos érga-
nas de tal modo que se ha plasmado va en el cuerpo, como un ser
alli animal que tiende a salir hacia el exterior,

Por el contrario, €] sisterna nervioso cs la quietud inmediata de lo
orghnico en su movimiento. Los neérvios mismos son también, cier-
tamente, los drganos de la conciencia dirigida ya lhacia el exterior;
pero el cerebro y la médula espinal deben considerarse como la
presencia inmediatz de la autoconciencia, como presencia que per-
manece en i —que no s objetiva ni tampoco se muestra hacia
afuera. En tanto que e} momente del ser que este 4rgano tiens &
un ser pare ofro, un ser alli, es un ser muerto, ne es ya la presencia
de la avtoconciencia, Pero este ser en §i mismo &, ¢n ¢uanto a sn
cemeepto, una fuidez en la que se disuelven de un medo inmediato
los circulos trazados en ella y no se expresa ninguna diferencia como
algo que ¢s. Sin embargo, como el espiritu misme no es algo abstrae-
tamente simple, sino un sistema de movimientes en el que se dife-
rencia, en momentes, pere permaneciendo €l misme libre en esta
diferenciacién, y como él estructura su cuerpo, en general, en diversas
funciones, determiniando cada parte singular solamente para una, cabe
también representarse que el ser [luido de su ser en si &5 un ser e
tructurado; ¥ parece que ello debe ser representado asi porque el ser
reflejado en si mismo del espiritn en el cerebro séle es, a so vez, un
término medio de su pura esencia y de su estructumcién corporal,
un término medio que, de este modo, debe participar de 1a natura-
leza de ambos extremos y, por tante, tomar del segundo, a su vez,
la cstructuracidn que es.

El ser arginico-espictual tiene, al mismo tiempo, ¢l lado necesz-
ia de un ser allf subsistente y estdtico; dicho ser debe pasar a segun-
do plano como extremo del ser para si y tener frente a si como el otro
extremo este ser estdtico, que serd entonces el objeto sobre el que
ayuél actia como causa. Ahora bien, si el cerebro ¥ 1z médula espi-
nal son aquel ser para si corporal del espiritu, €] crineo y ta columna
vertebral son €l otio extreme que se separa y afiade, es decir, la cosa
tija ¥ quieta. Pero, en cuanto que cualquiera, 5i piensa en el lugar
¢n que propiamente se localiza ¢ ser alli del espivitu, piensa no en la
espalda, sino solamente en la cabeza, podemos, en la investigacion
de un saber como el de que aqui se tratz, conteatarnos con esta
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modo que estas diferencias, tal como aqui deben ser entendicas, b
muestran como cosas anabdmicas particulares—, seguirla siendo in-
determinado si un momento espiritoal, segin que fuese originaria-
mente mis fuerte o mids débil, tuviera necesariamente que poseer,
en el primer caso, un digano cerebral mds extenss ¥ en €] segundo
mds contraido, o si no tendria que ser mis hien a la inversa. Y otro
tanto cabria decir acerca de si €] desarrolfo del momento espiritual
agranda o empequefiece el drgano, lo hace més pesado y mis espeso
o, por el contrario, més fino. ¥, al permanecer indeterminada 12
contextura de la causa, quedatd también indeterminada la manera
como se ejerce la influencia sobre ¢] tréingo, si dilaténdolo o estre-
chéndolo ¥ contrayéndolo. Aunque determiniramos esta influencia,
tal vez, con mayor precisién que como un estimulo, seguird siendo
indeterminado si actiia a la manera de un emplasty de cantaridas,
inflamatoriamente, 0 a la manern ded vinagre, con accidn reductoria.
Para cada uno de estos pareceres cabra encontrar fundamentos plau-
sibles, ya que la relacién organica que en todes los cases interviene
aqui permite tanto el une como el otro y e indiferente con respecte
a todo este entendimiento.

Pera la concienciz observadora no tiene por qué preocuparse kra-
tando de detenminar esta relacidn. Pues lo que, en todo caso, se
halla en uno de los lados no es €l cerebro come parte mimal, sino
el cerebro como wer de la individualidad consciemte de sf. Esta, como
cardcter pennanente y obrar consciente que se mueve a si mismo, e
para &i ¥ en si; 4 este ser para y en si se enfrenta su realidad y so ser
allf para otro; el ser para y en si es Ja esencia y el sujeto que tiene
en el cerebro un ser, qué & subsumido bajo i ¥ que
solo cobra su valor por medio de la s:gmﬁcamén inmanente. Pcm
el otro lado de la individualidzd consciente de si, €l lado de su exis-
tencia, es el ser como independiente y como sujeto, o como una
cosd, a saber, un hueso; 1a realidad y el ser alli del hombre es su hueso
crmegno, He ahi la relacién y el entendimiento que los dos lados
de esta conexién tienen en [z conciencia que los observa,

Ahora, esta conciencia tiene que ocuparse de la relacién mas de-
terminada entre los dos lados; el hueso craneano tiene sin duda, en
generzl, la significacidn de ser la realidad inmediata del espinitu. Pero
la multilateralidad del espirite da a su ser alli la correspondiente
multivocidad; lo que se trata de obtener es la determinabilidad de la
significacion de los distintos lugares en que se divide este ser alli; y
es necesario ver cbino en ellos se contiene la referencia a dicha sig:
nificacién. El crineo no e un Gzgano de achividad, ni e tampoco
un movimiento que hable; na se roba, se asesina, etc. con €] crineo,
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ni cuando s& comeéten estos actos se altera su gesto en lo més mini.
mo, come en un gesto elocuente. Y este gue ev no tiene tampoco
el valor de un signo. El sembiante y €l gests, el tono de vax, come la
columna o ¢l poste plantades 2o una isla desierta, anuncian en se-
guida que tratan de suponer alge distinte de aquello que séle de un
modo inmediato son. Ellos mismos s¢ manifiestan inmediatamente
como signos, €n cuanto encienan una determimabilidad que se remi-
te a algo distinto por el hecha de que no les pertenece de un mode
propic ¥ peculiar, También, 2 ta vista de un crines como ¢l de
Yotik en Hamlet se pueden ccumir diversas cosas; pero el huew
craneano, considerado como para si, €5 una cosa tan indiferente, tan
escueta, que en &, inmediatamente, no puede verse ni snponerse
nada més que & mismo; recuerds, evidentemente, al cezcbro v su
determinabilidad, al crineo de otra formacidn, pem no a on movi-
miento consciente, en cuanto que o lleva impreso en €1 un semi-
blante ni un gesto, ni nada que se anuncie come emanado de un
obrar consciente; pues es aquella realidad que deberia presentar en
Iz individuzlidad ese otro lado, el lade que no seria ya ser reflejado
en si mismo, sino un ser puramente nmedirte,

Y como, ademds, &l cidneo no se siente a sf mismo, parece des-
prenderse tal vez para ¢! una significacidn mas determinada a través
de determinadas sensaciones que dieran a conocer por la vecindad lo
que con el crineo se supone; ¥ €n cuante que un modo consciente
del espiritu tiene su sentimiente en un determinado lugar del cri-
neo, tal vez esta zona indique, en su figura, ese modo del espinitu v
su particularidad. A [a manera come, pot ejemplo, algnnos, cuando
concentran el pensamiente o, en general, cuande piensan, se quejan
de sentir una tensién dolorasa en algin lugar de la cabeza, podria
también ocurrir que ¢l rabar, ¢l asesinar, ¢l hacer poestr, etc., cada
uno de estos actos, fuese acompanado de una sensacién propia, que,
ademis, deberia estar localizada en una zona particular, Esta zona
del cerebro, que de este modo se moveria mas y serfa més activa,
desarrollaria también, probablemente, mids 1a zona vecina del crénen;
o hicn ésta, por simpatia o por consenso, no permaneceria inerte, sino
que aumentaria 0 se reduciria o se modificaria del mode que fuese.
Sin embarge, lo que hace esta hipdtesis inverosimil es €] hecho dec
que ¢l sentimiento es, ¢n general, algo indelerminado, y el senti-
miento en la cabeza, en coanto centro, podria ser €] consentimiento
universal de toda pasividad, de tal modo que con €l cosquilleo o )
dolor de cabeza del ladrdn, ¢l asesino o €] poeta se mexclarfan otros
sentimientos que no sexa fécil distinguir entre si ni de olros que
podrian Namarse meramente corpéreos, lo mismo que no es posible
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indiferente a estas circunstancias, lambién para la observacién e in.
diferente esla determinabilidad del espiritu con tespecto a este ser
determinado del créneo. En efecto, de los dos objetos de este obser-
var, ¢l uno ¢ un eeuete ser pera o, una propied.nd asificada dal
esplrihn, lo mismo que el otro e un escuetu ser en s: ¥, sitndo ambm
cosas osificadas, cada uno de ellos es perfect: diferente con
respecto a bodo Jo demds; 2 La gran protubernncm le e tan indife-
rente el que se halle en sn vecindad un asesino come 2 éste ¢l que la
zonz hundida se halle cerca de él.

Queda siempre, ciertamente, la posbilided insalvable de que a
una propiedad, pasidn, etc. se halle conectadz una protuberancia en
cualquier zona. Cabe representarse al asesing ¢on una gran proto-
berancia aqui, &n esta zona del crinen ¥ al ladrén con otra alli. En
este respecto, la frenologia es todavia susceptible de nna ampliacién
todavia mayor, pues por el momento pareve limitane selamente a fa
conexidn de una protubsrancia con una propiedad en el misme in-
dividuo, de tal modo que éste posea ambas. Pero ya la frenologha
naturl —pues necesariamente tiene que existir &ta, lo mismo que
existe vna fisiogndmica natural— va més aild de este limite; no se
limita a jurgar que un hombre astute tiene una protubcrancia gran-
de como un pufio detrds d= 1a oreja, sino que se represeuta, ademds,
que la esposa infiel tiene, no ella misma, sino su conyuge, ciertas
protuberanciae en la frente. Del mismo modo, cabrfa repreveniarse
2 quien vive bajo €] mismo teche que el asesino o incluso a su veci-
o ¥, llevando la ¢cosa més all4, 2 sns conclusionss, cte, con grands
protuberancias en cualquier zona del crineo, del mismo modo que
€l coledptero acariciado por €] cangrejo que salté scbre el asno y
despuds, ete. Pero si la posibilidad s¢ toma, no en ¢l sentida de la
postbilidad de la representacidn, sino de la posibilidad interna o del
concepto, entonces el objeto es una realidad tal que es y debe ser
una pura cosa ¥ sin semejante significacién, que séle puede tener en
la representacién.

{¥) Las dotes y ta realidad]

5i, a pesar de la indiferencia de ambos lados, €] observador se enlre-
ga, sin embango, a la obra de determinar relaciones, basdndose para
¢llo, en parte, &n ¢l fundamento racional universal de que lo exterior
5 la expresidn da lo interior, y en parte apoyindase en la analogia
con los crinens de los animales —que, aunque puedan tener, cierta-
mente, un caricter més simple que los humanoes, es al mismo tiempo
tanta més diffcil decir cus] tienen, ya que para la representacién de
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cualquier hombre puede no resultar tan ficil adentrarse certeramen-
te en la naturaleza de un animal—, €] observador encontrard en la
aseveracion de las leyes que pretende haber descubierto una excelen-
te ayudz en una diferencia que necesariamente tiene que saltarmnes a
la vista aqui. Se concederd, por lo menos, que el ser del espiritu no
puede tomarse como algo sencillamente fijo € inmutable. El hom-
bre es libre; se concederd que el ser orgingric es solamente un con-
junto de detes sobre las que £] hombre puede mucho o que necesitan
de circunstancias favorables para legar a desarrollarse; es decir, que
un ser originario del espirite debe enunciarse también como algo
que no existe como ser. Por tanto, si las observaciones se hallan en
contradiceién con zquello que a uno se le ocurre aseverar como ley;
si se tratase del tiempo que hace coincidiendo con la feria o con la
ropa puesta a secar, el tendero o el ama de casa podiian decir que
debiera propiamenta Hover y que, sin embargo, se halla presente la
dispasiciént a ello; y lo mismo ocurre con las observaciones sobre
el crineo: con la observacién de que wte individuo debiera ser pro-
piamante como &l crineo lo enuncia con arreglo a ley y de que tiene
una disposicidn originaria, pero que no ha llegade a desarrollarse;
esta cnalidad no se halla presente, pero debierg estaric, La ley y el
deber ser se basan en la observacidn de la Nuvia real y del sentido
real en esta determinabilidad del crinec; pero si la realided no se
halla presente, tanto vale la posibifidad vacia. Esta posibilidad, es de-
cir, 12 no reslidad de [2 ley establecida y, por ende, las observaciones
que la contradicen, tienen que irrumpir cabalmente por el hecho
de que la libertad del individuo y las ex ancias propicias al des-
arrollo son indiferentes con respecto al ser en general, tanto von
respecto 3 este ser como interior oniginaric cuanto como exterior
osificado, ¥ de que el individuo puede ser también algo distinta de
le que originariamente y en lo interior es y, con mayor razén aim,
algo distinto de un huese.

Estamas, por tanto, ante 1a posibilidad de que esta protuberan-
cia o este hundimiente del crineo sea tanto alge real como también
solamente una dispasicién y una disposicidn, ademis, indeterminada
con respecte a cualquier cosa, ¥ de que e crineo designe algo no
real; vemos que conduce, como siempre, a una mala txcnsa ¥ que
puede invocarse en contra de aquello gue precisamente trata de sos-
tener. Vemos que la suposicién se ve conducida por la naturaleza
de la casa a deciz lo contrarie de lo que tiene pos seguro, pero a de-
cirlo de un modo carente de persamiento; —a decir que per medio
de este hueso se indicz algo, pero tembién y del mismo modo que
no w7 indiva nada,
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Lo que [lota confusamente ante la suposicidn misma en esty
excusa e5 €l pensamiento verdadero, que cancela precisamente la sy-
posicidn, de que el ser como tal no es en general la verdad del espj-
titu. Del mismo modo que ya la disposicion es un ser originario que
no toma parte en la actividad del espiritn, también el hueso es, a so
vez, un ser de ese tipo. Lo que es sin la actividad espiritual es una
cosa para La conciencia ¥ hasta tal punto no €5 su esencia que s
maés bien lo contraria de ella v la conciencia sblo es real para si me-
diante ia negaciém y la cancelacién de semejante ser. For este lado,
debe considerarse que se reniega totalmente de Ia razdn cuande se
quiere hacer Easar un hueso por el ser afii real de la concienciz; ¥ eso
& lo que se hace al considerarlo como lo exterior del espiritu, pues
lo exterior es precisamente l2 realidad que es. Y de nada sirve decir
que partiendo de este algo exierior no se hace sino inferir lo inte-
rior, que s algo distinto v que 1o exterior no es lo interior mismo,
sing solamente su expresidn. En efecto, en la relacién entre ambos
recae precisamente del lado de lo interior La determinacidn de la reali-
dad que s¢ piense y es pensade y del lado de lo exterior la de Lo res-
fidad que es. Cuande, por tanto, se dice a un hombre: th (tu inte-
rior) eres esto porjue tu crdneo tiene tal o cnal constitucién, eso
sélo quiere decir una cosz, ¥ es que yo considere un hueto cemo fu
realided, 1a réplica a semejante juicic mediante una hofetads, a
que nos referlamos a propsito de la fisiogndmica, hace, ante
tode, que las partes blandas pierdan su prestigio y sean desplazadas
de su sitvacidn ¥ s6lo demuestza una cosa: que estas partes no son
un en g verdadero, no son la realidad del espidtn —aqui, la téplica
deberia ir, en rigor, hasta hundir €] crinee de quien ast juzga, demoas-
trando asi de un mode tan de bulto como lo es su sabidoria que un
hueso, para ¢l hombre, no es nada e si, y menos ain su verdadera
realidad.

El tasco instinto de Ja razén consciente de si rechazard sin exa-
men semejante ciencia frenoldgica —rechazard este otro instinto ob-
servador de la tazdn que, habiendo Yegado hasta el vislumbre def
corocimiento, ha captade &te del modo carente de espitity en que
I exterior €5 expresidn de lo intedor, Pero, cuanto mds malo es el
pensamiento menos resalta, a veces, en qué reside de un modo
determinado su falla ¥ tanto mas dificil resulta aislarla. En efectn,
¢l pensamiente se dice tanto mas malo cuanto mds pura y mis va-
cia es la abstraceién que wale como su esencia. Sin embargo, la
oposicidn que aqui importa tiene como términes la individualidad
consciente de si y la abstraccién de la exterioridad totalmente con-
vertida cn cose, aquel ser interior del espiritu aprehendidoe como ser
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s¢ haya encontrado la verdadera expresién del heche de que se diga
puramente del espirite que es. Coando, por lo demds, se dice del
espintn que es, que tiene un ser, que €5 nna cosd, una realidad sin-
gular, no se supone con ¢llo algo que pueda verse o tomanse en la
mane, tropezarse con ello, ete., pero si se dice e50; ¥ lo que en verdad
se dice s¢ expresa, por tanko, al decir que el ser del esplritu e5 un
hueso.

Este resultado tiene, ahora, una doble significacién, que es, en
primer lugar, su significaci(m verdadera, en la medida en que s un
compl o del Itado del precedente movimicnte de la auto-
conciencia. La autoconciencia desventurada se ha cnajenade sy in-
dependencia y ha pugnado para convertir su ser pord si en cosa. Hz
retomadao con elle de la antoconciencia a la concienciz, es decir, a la
conciencia para la que ¢l objeto es un ser, una cosg; pero sste, lo que
& cosa, &5 la autoconciencia, s, por tanto, E unidad del yo v del
¢r, la categoria, En tanto que e] objeto & rminado asi para la
conciencia, elia tiene razén. La conciencia, lo mismo que la anto-
conciencia, €5 en 8 propiamente tazén; peto solamente de la con-
ciencia para la que el objeto se ha determinado como la categoda
puede decirse que tiene razén —pero algo distinto de esto es todavia
el saber qué e 1z razén, La categoria, que es la unidad mmedicte
del zer y de lo suyo, tiene necesatiamente que recorrer ambas for-
mas, ¥ la cenciencia observadora es precisamente aquella ante la que
la categoria se presenta en la forma del sev. En su resnltado, esta
conciencia expresa aguello cuya cortexa carente de conciencia es
omo proposicien —como la proposicion que radica en el concepto
de la razdn, Esta proposicién es el juicio infinito segin el cual & si
mismo es una coz —un juicio que se supera a si mismo. A través
de este resultado se afiade, por tanto, a la categoria, algo determi.
nado, el que es esta oposicidn que se supera, La purg categoria, que
es para la conciencia en la forma del ser o de la inmediatex, es el
objeto todavia no mediad: te p , ¥ la conciencia un
comportamiento asimismo no mediado. EI momento de aquel jui-
cio infinito es €l teinsito de la inmediatez a la mediacién o nega-
tividad. Por tanto, el abjeto presente se determina como un obicto
negative y la conciencia como la autoconciencia con respecto a €l, o
la categoria, que ha recorrido la forma del ser en el observar, se pone
ahora en la forma del ser para si; la conciencia no quiere ya ercon-
frarse de un modo inmediato, sing hacerse surgir 2 si misma a travds
de su actividad. Eilz migma es para clla el fin de su obrar, mientras
que en ¢l observar solamente le importaban 1as cosas.

La otra significacién del resnltade es 1a que ya hemos conside-
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rado, la de k observacidn carente de concepto. Esta observacién
no sabe captarse y expresarse més que cnunciando sin més como la
realidod de la autoconciencia el hueso, tal y como é&te se encuentra
como cosa sensible, que, al mismo tiempo, no pierde su objetividad
para la conciencia. Pero no tiene tampoco claridad alguna de con-
ciencia acerca de esto que dice, y no capta sn proposicién en la
determinabilidad de su sujeto y predicado y en la relacién entre
ellos, y menos adn en el sentide del juicio infinito que se resuelve
a si mismo y del concepto. En virlud de una autoconciencia del
espinitn mis profunda que se manifiesta aqni como una henestidad
natural, se oculta mis bien la ignominia del pensamiento escueto
carente de concepto que consiste en tomar un hoeso por la realidad
de la auteconciencia y lo adoma, con Ja misma carencia de pensa-
miento, intercalando en é1 diversas relaciones de causa y efecto, de
signo, drgang, ele, que 29 2qui no ticnen ningin sentido, y di lando
o que esta pmpos:cnbn tiene de tajante mediante las distinciones
que de ella se denivan.

Las fibras cerebrales y otras cosas por el estilo, consideradas como
el ser del espiritu, son yz una realidad pensada, puramente hipotéti-
ca —no la realidad que ¢s ollf, sentida, vista y verdadera; cuando son
allf, cuando son vistas, son objelos muertes y ya no valen como el
ser del espiritu. Pero la objetividad propiamente dicha debe ser una
realidad inmediala, sensible, de kil modo que el espiritu es puesto
en ¢lla como muerto, como real —pues &l husse & lo muerto, en
tanto que ¢ en lo vivo misme. El concepto de esta representacién
cs que la raxdn & para ella misma toda coseidad, incluso la coseidad
bt te objetiva misma; pero es esto en el concepto, o solamente
d cancepto €5 su verdad; y cuanto mids puro sea el concepto mismo,
mis desciende y se degrada parz convertitse en una vana representa-
cibn, si su comtenide es comu representacion ¥ no come conceplo
—si el juicio que se snpera a si mismo no 52 boma con la conciencia
de esta su infinitud, sino como una propesicién permanente ¥ su
sujcto y predicado valen cada une de ellos para si, fijindose el 5§ mis-
mo come si mismo, la cosa como cosa, a pesar de que lo uno debe
ser lo otro. La razén, esencialmente el conceplo, s escinde de un
mode inmediato en si mismo y en su contrario, oposicién que pre-
cisamente por ello s supern de un mode igualmente inmediato.
Pera, ofteciéndose asi come el s mismo ¥ como su contrario y man-
teniéndose asi fir te en el momento totalmente singular de
este desdoblamiento, es aprehendida irracienalmente; ¥ cnanto mds
puros sean los momentos de ella, més tajante serd la manifestacion
de este contenide, el cusl o bien seri solamente para la comeiencia
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sustanciz universal €5 su 2lma ¥ su esencia; del mismo modo que este
universal ¢s, 2 su vez, sn gocidn como csencias singuiares o la obra
praducida por ellas.

E! abrar y ak: bur te singulares del individuo se rcfieren
1 las neeesidades que éste tiene como esencia natural, es decir, como
singularidad que es. Si inchiso estas sus funciones mis comientes
no e reducen 2 la nads, sino que Henen realidad, ello se debe al
médium unizersal gue sostiene al individuo, al poder del todo ¢l pue-
Llo. Pero el individuo no encuentra, en general, en la sustancia
universal solamente esta forms de subsistencta de su actuar, sino tam-
bién, igualmente, su conlenide; lo que ¢ individuo hace es la capa-
cidad y el habito &tico universales de todos. Este vontenido, en tante
que s¢ singuiariza totalmente esta, en su realidad, circunscrito dentre
del actuar de tades. El trabgjo del individuo para satisfacer sus ne-
cesidades €5 tanto unma satisfaccion de las necesidades de los otros
como de las suyas propias, ¥ sélo alcanza la satisfaccién de sus pro-
pias necesidades por el trabajo de los atros. Ast como el individuo
Heva ya a cabo ¢n st trabajo singul t te, un trabajo
wniversal, lleva a cabo, 2 su ves, €l traba|o univessal como un pbjeto
conseiente; el todo se convierte en obra suya como totalidad, obra a
La que se sacrifica ¥ precisamente asi se recobra a si mismo desde estr
iotalidad. WNo hay aqui nada que no sea reciproco, nada en que la
independencia del individua no cobre su significacidn positiva del ser
para si en la disolueién de su ser para si en la negacién de si mis-
ma, Esta unidad del ser para otro o del hacerse cosa v del ser para
si, csta sustancia universal, habla su lenguaje vniversal en las cos-
tumbres ¥ leyes de su pucblo; pero esta esencia inmutable que ¢s no
¢ sing |2 expresion de la individvalidad singular misma que parcee
contrapuesta a ells; las leyes expresan lo que cada singular es y hrace; el
individuo 1o sélo las reconoce como su coseidad objetiva universd,
sine que se reconoce asimismo en ella, o se reconoce como singulari-
zado en su propia individualidad ¥ en cada uno de sus conciudada-
nos. Por tanto, solamente en el espiritn universal tiene cada uno 1z
certezn de 5 mismo, o sea la cetteza de no encontiar en la realidad
que s méds quée 4 si mismo; estd tan cierto de los otros como de si.
Intuyo en todos que son para si mismes solamente esta csencia inde-
sendicnte, como o soy yo; intuyo en cllos la libre unidad con los
atros, de tal modo gue clla ¢s 2 través de i lo mismo que a través
Je los otmos; los intovo a ellos como va, ¥ me intuyo a mi como
dios

En un pueblo libre se realiza, por tanto, en verdad la razén; ésta
s ¢l espiritu vivo presente, en que el individao 5o s6lo encuentra
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expresado su destine, cs decir, s esenciy universal y singolar, v la
cncuentra presente come coscidad, sino quo €l mnismo es esta csen-
cia ¥ ha alcanzado también sv destino. De ahf que Jos hombres mis
sahios de la antigiiedad hayan formulzdo L mdxima de que la sabi-
duriz y la virtud consisten en vivir de acusrdo con lag costumbres de
su pueblo,

[2. Bl moviniento inverso contenido en esta direccidn;
la esencia de La moralidad)

Sin embargo, de esta dicha que consiste en haber alcanzado su des-
tino y vivir en €l ha selido fuera la autoconciencia, que primera-
mente solo de ua modo inmadiato y de do con el concepto &
espirity, annque tembién podrizmos decir que adin no lo ha alcan-
z2ado, pues amnbas cosas podrian decitse d¢l mismo modo.

La razén tieme necesarigmente que salir fuere de extg diche; pues
solo en § o de un modo inmediate es la vida de un puehlo libre la
eticidad real [reql], o es una eticidad que s, con lo cual este espiritu
universal es tambien €l mismo un espiatu singulas v la totalidad de
las costumbres y Las leyes una sustancia ética determinede, que sdlo
en ¢l momento superior, a saber, en la conciencia de s esencid, ¢
despoja de la limitacién, y sélo en este recenocimiente, pero no in-
mediatamente en su ser, tiene su verdad absoluta; en este ser o3, en
parte, una sustancia lfmitada v, en paite, 1a limitacién absoluta con-
sistente precisamente en que ¢l espirito o3 ¢n Ta forma del ser.

Ademids, a conciencia singular, tal ¢come tiene de un modo in-
mediato su existenciz en la elicidad real [resl] o en el pueblo,
e; una confionza firme, en la que el espirite no se ha resuelto
¢n sns momentos ebstracios y que, por tanto, no se zabe tampoco
como seér para st como pura singulerided. Pero, cnando llega a este
peusamisnie, como necesatiamente tiene que llegar, se pierde esta
unidad inmediata con el espirite o su ser en él, pierde st confianza;
agislada para si, la conciencia singular es para si misma la esencia, y
uo va el espiritu univessal, Ul miomento de esta singularided de la
gutoconciencia es, ciertamente, en el espititu wniversal mismo, pero
sélo como unz magnitud Nanwada a desaparecer, gue, al surgir para
si, se disuelve también de on modo inmediato en aquél ¥ llega a la
conciencia solamente como confianza, Al ser fijado asi —v todo
momento, por ser un monento de la esencia, tiene necesariamente
qui Tiegar €1 mismo a presentane como esencia—, €] individuo se ha
enfrentado a las leyes ¥ 2 las costumbres; dstas 6o son un pensa-
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miento sin &encialidad absoluta, una teorfa abstracta sin realidad;
y el individuc es para si, como este yo, la verdad viva.

O bien la autvconciencia no ha alcanzado ain esta dicha de ser
la sustancia ética, el espiritu de un puebls. Pues, al retomar de la
observacién, €l espiritu no s& ha realizado todavia, por el momento,
como tal y por si mismo; sélo s¢ ha puesto como esencia interior
o como la abstraccién, O es primeramente de modo inmediate; pero
lo que es de modo inmediato &5 un singular; & la conciencia practi-
c4, que avanza hacia el mundo con que se ha encontrado con el fin
de duplicarse en esta determinabilidad de on singnlar, de engendrar.
se a si mismo como un &ste en tanto que su contraimagen que &s y de
devenir consciente de esta unidad de su realidad con la esencia obje-
tiva, La conciencia prictica tiene la cerbeza de esta unidad; da por

lederc que esta unidad se hallz ya presente en si o que se halla ya
presente esta coincidencia de o y de la coseidad, perw que sblo
ilegard a devenir parg ells a través de ella misma ¢ que su hacer
& tambitn €] encontrar aguelta unidad. Y, como esta unidad se llama
dicha, este individuo serd enviado, asi, por su espiritu al mundo ¢ la
bisqueda da su dicka.

Asf, pues, si la verdad de esta autoconciencia racional & para
nosotros 1a sustanciz étca, para ¢lla se encuentra aqui el comienzo
de su expenencia édca del mundo. Visto por el lado de que no ha
llegado atn a la suskancia éticz, este movimiento impulsa hacia ella;
¥ lo que en ella se supesz son los momentos singulares que la auto-
concienciz racional considera vélidos como aislados. Estos momentos
tienen 12 forma de un querer inmediato o de un impulso natural, €
cual alcanza su satisfaccidn, que es 2 su vez el contenido de un nue-
ve impulsa. Pero, vista la cosa por e lado de que la autoconciencia
ha perdido la dicha de ser en 12 sustancia, estos impulses naturales
se hallan nnidos a la conciencia de su fin como ¢l verdadero destine
y esencialidad; 12 sustancia ética ha descendido a un predicado ca-
rente del si y cuyos sujetos vivos sen los individuos que tienen que
cumplit su universalidad por st mismos y velar ellos mismos por su
destino. Por tanto, en aquella significacién, aquellas figuras son el
devenir de 12 sustancia ética y la preceden; en esta otra, la siguen y
tevelzn a la autoconciencia cuil ev su desting; de acuerde con el pn-
mer lado, en el movimiento &n que se experimenta cudl es su verdad,
se pierde la inmediatez o la tosquedad de los impulsos y €l contenide
de dstos pasa a sex un contenido mis alto; en cambio, por este atro
lade, 1o que se pierde es a falsa representacién de la conciencia que
pone su destinc en aquellos impulsos, Segin aquel lado, la mae
que los impulsos aleanzm & la sustancia ética inmediata; en cam-
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viduzalidad que se expresa de modp inmediato, quc no encuentra ya
resistenel en una realidad contrapuesta y para la que solamente esta
expresidn misma es objeto v fin.

2. EL PLACER Y LA NECESIDAD

La sutoconciencia, que se €5 a sf en general la realidad [Realitit), tic-
ne su objcto en ella misma, pero como un objeto gue primeramente
5810 tiene para & ¥ que no €% adn alge que e3; el ser se enfrenta a ella
como una realidad otra que la suya; ¥ aquélla Hende a intuirse comeo
otra esencia independicnte llevando a cabo plenamente su ser pam
si. Este primer fin e llegar a ser consciente de si, como esencia sin-
gular, £n la otra autoconciencia ¢ hacer a este otro si mismo; la auto-
conciencia tiene la cetteza de que en 5 este otro es ya ella misma.
En tanto s¢ ha elevado a su ser para & desde Ia sustancia ética y el
ser quicto del pensamiento, deja tras 5i corao una sombra gris, lla-
mada a desaparecer, la ley de o ético v del ser alli, los conocimientos
de la observacidn ¥ la teoriz; pues esto €3 mas bien un saber de algo
cuyo ser para si y cuyz realidad son otros que los de Ja autoconcien-
cia. No ha penctizdo en ello €] espititn que parece celestial de la
universalidad del saber y el obrar, en €] que eninudecen la sensacitn
y ¢l goce de la singularidad, sino el espiritu terrenal, paia ¢l que sblo
vale como la verdadera realidad ¢l ser que es la realidad de la con-
ciencia singular.

Diezprecia al entendimi ¥ a la ciencia,
Que son del hombre los supremos dones.
Se ha enbregado en brazos del demonio

Y tiene necesariamente que perccer.®

Se precipita, pues, hacia Ia vida y lleva hacia su cumplimiento
la pura individualidad, en la cval snrge, Mas que a conslir so di-
cha, se entrega a tomarla y disfrutarla de un modo inmediato. Las
sombras de la ciencia, las leyes ¥ los principios, que son o dnico
que s¢ interpone entre ella y st propia realidad desaparecen come
una niebla carente de vida, que no puede asumirla con la certeza de
su realidad [Realitit]; la autoconcicncia toma la vida como se cose-
cha un fruto madure, que se ofrece a ko mano del mismo medo que
ésta lo toma.

* Cita ligenmente modificada de nnns versos del Funsto de Gocthe, parte 17,
escena de Fausto y ¢l discdpulo.
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[L. ET placer)

Su accidn e solamente con arregle a une de sus momentas una ac-
cién de apetencia; no tiende a la cancelacién de toda la esencia ob-
jetiva, sino solamente a la forma de su ser otro o de su independen-
cia, que 25 una apariencia carente de esencia, pues en st vale para la
autoconciencia como la misma esencia o su mismeidad, LI elemen-
to en el que subsisten, indiferentes € independientes el uno con res-
pecto al otro, Ja apetencia y su objeto, es el ser alli vivo; el goce de la
apetencia supera esta existencia, en tanto corresponde a su objeto.
Pero 2qui este elemento, que da a ambos realidad pavticular, s mds
bien la categoria, un ser que es esencialmiente un ser representedo;
es, por tanto, la conciencia de la independencia —ya sea 1a conciencia
natural o la conciencia educada en ¢ para un sislema de leyes y que
mantiene 2 los individuos cada uno para si. En g1, esta separacion
no es para la autoconciencia, que sabe la otra como su propia mis-
meidad. Llega, pues, al goce del placer, a la conciencia de so reali-
2acidn, en una conciencia que se manifiesta como independiente, o
lega a la intuicidn de la unidad de arnhas autoconmenmas nrdepen-
dientes. Alcanza su fin, pero experi nte en elle Jo
que 3 la verdad del mismo. Se concnbe como estd esencia singular que
& para £, pero la realizacién de este fin es, 2 su vez, la superaciém
de él; pues 12 autoconciencia no se convierte para si misma en obje-
to como esty aufoconcizncid singular, sino mis bien como unidsd de
si misma y de la otra autocenciencia y, de ¢ste modo, como singular
superado 0 como universal.

[2. La recesided)

El placer gozado tieme, sin duda, la significacién positiva de haber
devenido si mismo como autoconciencia objetiva, pero también 12
significacién negativa de haberse superado a sf mismo; y, come
Ia autoconciencia sélo concebia su realizacién en la primera de las
dos significaciones, su experiencia entra como contradiccidn en su
conciencia, donde la realidad alcanzada de su singularidad ve como
e aniquilada por lu esencie negativa, que, carente de realidad, se
enfrenta vacia a aquélla y e5, sin embarge, 1a potencia que la devora,
Esta esencia no es otra cosa que el concepio de lo que esta mdivi-
dualidad =5 en si. Sin embargo, éta es todavia 1a mds pobre figura
del espintu que se realiza o 5si misme; pues ne es ante sf sino Ta abs-
iraceidn de la mzon o la inmediatez de la unided del ser pare s{ y del
ser en gi; sn esencia sdke ¢s, por tanto, la categoria abstracts, Sin em-
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al fondo sigue siendo parz €, & su fin y su realizaciém, lo mismo
que la contradiceién entre lo que para & era Ja esencia ¥ o que es
la esencia en si; el individuo experimenta el doble sentido que lleva
implicito Io que obrz, 3 saber, ¢l haber tomade su vida; tomaba la
vida, pero asia mds hien con ello la muerle.

E‘II.E irdnsito de su ser vivo a la necesidad carente de vida se
manifiesta ante é, por tanto, como una invenidn sin mediacién
alguna. Lo mediador tenia que ser aquello en que ambos lados for-
mahan unz unidad, en que la conciencia, por tanto, reconocia un
momento en el obo, reconocla su fin ¥ su cbrar en el destine ¥ su
destino en su fin y su obrar, reconocta su propia esencia en est
nacesidad. Pero esta unidad es para esta conmencm precisamente el
placer mismo o el sentimiento 3 . ¥ el trinsito del
momento de ste su fn al t de i verd 3 esencia es, para
esta conciencia, un puro salto a lo contrapuesto; en efecto, eshas
momentos ne se contienen y entrelazan en el sentimiente, sino sola-
mente en el pumw si mismo, que es un universal o ¢l pensamiente.
La conciencia se ha convertido, pues, mds hien en un enigma per
medio de su expericncia, en la que debia devenit para él su verdad
y las consecuencias de sus zctos no son para 4] sus aclos mismos; lo
que le rucede no es parz ella la experiencia de lo que es en o, el trin-
sito 1o es un mero cambio de forma del mismo contenido ¥ la mis-
ma &encia, representados una vez como contenido ¥ esencia de Ja
conciencia ¥ ot vez como abjsta o esencia intuida de i misma. Por
consigniente, la idad abstracta vale, pnes, como la polencia sola-
mente negativa ¥ no concebida de la universalidad, contra la que s
estrella la individualidad.

Hasta aqui Nega Iz manifestacién de esta figura de la autocon-
ciencia; el momento final de su existencia es el pensamiento de su
pérdida en la necesidad o ] pensamiento de ella mismz como una
esencia absclutamente extrafia a si. Pero la autoconciencia ha sobre-
vivido en si a esta pérdida; pues esta necesidad o esta pura universa-
lidad es su propia esencia. Esta reflexién de la conciencia en s, la ne-
cesidad de saberse como si mismg, & una nueva figura de la auto-
conciencia,

b. LA LEY DEL CORAZON Y EL DESVARIO DE LA INFATUACION

Lo que en verdad es Iz necesidad en Ja antoconciencia es lo que ella
€3 para su nueva figura, en la que es &lla misma come lo necesario;
sabe que bene inmedictamanie en si lo wniversal o 1z ley, la cual, en
virtud de esta determinacién segin la cusl es de modo inmediata
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en el ser para si de la conciencia, se llama la lay del corazdn. Esta
figura, al igual que la anterior, &3 parg &, como singularidad, esencia;
pero es mds rica por la determinacién seglin la coal este ser para 5
vale para ¢lla come necesario o universal.

Asi, pues, la ley que es de modo inmediato lo propio de la auto-
conciencia o un corazin, pero que tiene en &l una ley, es el fin que
esta gutoconciencia tiende a realizar, Y hay que ver si su realizacién
corresponderd a este concepto y si la antoconciencia experimentard
en clla esta ley suya como la esencia.

[1. La fay del corazén y Iz ley de lo realidad)

A este corazén se enfrenta una realidad; pues en el corazén la ley
comienza siendo solamente para of, ain no se ha realizado y e, por
fanto, al mismo tiempo, algo ofre que el concepto. Y este otro
se determina as{ como unz realidad que 9 lo contrapuesto a lo que
ha de realizatse y, con ello, la contradiccidn da la ley v de la singu-
Lmided. Es, por tanto, de uns parte, una ley que cpnime a la indi-
vidualidad singular, un orden del mundo viclento que contradice a la
la ley del corazdn, y, de otra parte, una humanidad que padece baje
ese orden ¥ que no sigue la ley del corazdn, sing que se somete &
unz necesidad extrafia. Esta realidad, que se manifiesta frente ¢ la
figura actual de [a conciencia, no es, como claramente se ve, otra
cosa que la anterior relacion desdoblada de fa individualidad y de
su verdad, la relacién de una cruel necesidad opresora de la indivi-
dualidad. Por eso, pare nosotros, el movimiente anterior se enfrenta
a la nueva figura, porque, habiendo brotado ésta en si de él, ]
momenty de que proviene es, por tanto, necesario para ella; pero
ante ella este momento se manifiestz como algo previamente encon-
trado, ya que ella no tiene ninguna conciencia de su origen ¥ la esen-
cia ante ella es mis bien ¢l ser para sf musma 0 €l ser lo negativo
con respecto a este en sf positivo.

Fsta individualidad tiende, pues, a superar esta necesidad que
contradice a la ley del corazédn, al igual que el padecer provocado
por ella. Esto hace que la individualidad no sea ya la frivolidad
de la figura anterior, que sdlo apetecla el placer singular, sino la
seriedad de un fin elevado, que busca su placer en la presentacién
de su propia csencia excelente v en el logro del bien de la huma-
ridad, Lo que ellz resliza e la ley misma v sn placer &5, por tanto,
al mismo tiempo, el placer universal de tedos los corazones, Amba
cosas som inseparables para ella: su placer lo ajustado 2 la ley, v la
realizacién de la ley de la humanidad universal la preparacién de su
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plecer singular. En elecio, dentro de ella misma son una unidad,
de modo irmediato, la individvalidad v lo necesario; 1a ley es ley del
cotazbén, La individualidad ain no se ha desplazade de su sitio, y la
unidad de ambas no se ha realizado adn 2 través del movimiento
mediador entre ellos, no es todavia el producio de Ia disciplina. La
realizacion de la esenciz inmediata no disciplinada vale come la pre-
sentacién de su excelencia ¥ como el logro del bien de 12 humanidad.

Por cl contrario, la ley que sc opone a la ley del corazdn se halla
separada del corazén y ¢s una ley libre pama si. La humanidad que
Je pertenece no vive en la venturosa unidad de 1a ley con el corazén,
sino en un estado cruel de escisiin v snfrimicnto e, por lo menes,
de privacién del goce de si mismae on ¢l acatumiento de la ley v de
falta de concienciz de la propia excelencia en su transgresidn. Por
hallarse aquel orden coercitivo diving y humana eseimdido del con-
zém, es parz éste una apariencia Mamada a perder lo que todavia
conserva asociado a él: el poder y la realidad. Puede, en cuanto a su
contenido, coincidir tal vez, de un modo contingente, con la ley
del corazdn, en cuyo caso &ta pueda tolerarlo; pero lo esencial, para
€1, no es el puro ajustarse 2 la ley como tzl, sino el heche de que el
corazén encuentre en etlo la conciencia de s mismo, que € s satis-
faga en ello. Alli donde el contenido de la necesidad universal no
coincida con ! cotazén, tampoco en cuanto a su contenido serd
nada en 5{ y deberd ceder a 1a ley del corazdn.

[2. La introduccidn del corazdn en la realidad)

El individuo cumple, pues, la ley de su corazén; ésta deviene orden
untiversal, y €] placer se convierte en una realidad en y para si con-
forme a ley. Pero, en esta realizacidn, La ley ha huido, de hecho,
del corazédn; se ha convertido de modo inmediato simplemente en la
relacidn que debia ser superzda. La ley del corazdn deja de ser ley
del corazén precisamente al realizarse. En efecto, cobra en esta rea-
lizacién la forma del ser y es ahora una potencia universal para la
que este corazén es indiferente, por donde el individuo, por el hecho
de esteblecer su propio orden, deja de encontrazlo como el onden
suyo. Por tanto, con la realizacidn de su ley no hace surgir su ley,
sino que, en tanto que la realizacién ¢s en i ia suya y es, no obstante,
para € unu realizacién extrana, lo que hace es enredarse en el orden
real, en un orden que es para £, ademds, uma potencia superior no
s8lo extraia, sino incluse hostil. Con su obrar, ¢l individuo se pane
en 0, mejor diche, como el elemento universal de la realidad que es,
y sus actos deben ellos mismas, con arreglo a su sentido, tener ¢l valor
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tengo al mismo tiempo en la conciencia su nulidad, puesto que yo
soy couciencia en general, la conciencia de su realidad —y en comanto
que ambas cosas se hailan fijadas, esto forma una onidad, que es e]
desvario en general. Pero en esto solamente un objeto es demencial
para la conciencia, y no la conciencia como tal, en y pata si misma.
I'ero. en el resultado de la cxperiencia a que aquoi se ha llegado, la
conciencia, en su ley, se ha hecho consciente de si misme como de
esto real: y, al mismo tiempo, por cuantp que esta misma esencia-
liclael, esla misma realidad se le ha enojenado, se ha hechio consciente,
om0 antocomciencia, como realidad abscluta, de su oo realidad, o
tmbos lados valen para ella, con arregio a su contradiccién de un
modo inmediato, como su esencia, Que es, por tanto, demencial en
lo mds intime.

Las palpitacienes del corazén por €] bien de 1z humanidad se
iruecan, asi, en 1z furia de 1z infatpacidn demencial, en ¢l foror de
la concienciz de mantenerse contra su destruccitn, y ello es asi por-
que armoja fuera de st l2 inversion que la conciencia misma es y se
esfugrza en ver en ella un gtro y en enunciarla como tal. Enuncia,
por tanto, el orden universz] como una inversién de la ley del cora-
zén y de su dicha, manejada por sacerdotes fandticos y orgidsticos
dtspotas y sus servlﬁom. quienes, humillando ¥ opnm;endo, tratan
de resarcirse de su propiz humillzcién, y come si ellos hubiesen
inventado esta inversidn, esgrimiéndola para la desventura sin nom-
bre de la humanidad defraudada. Llevada de este desvaric demen-
cial, la conciencia p la individualidad como lo determinante
de esta inversién y esta demenciz, pero una individualidad gfena v
fortuita. Peroes el mlsmo corzzdn ¢ la singularided de [e conciencia
gue pretende ser 1t te wniversal €] causante de esta inver-
sién y esta locura, y sus actos solo consignen que esta contradiceion
llegue 2 su conciencie. En efccto, la ley del corazén es para 4] lo
verdadera, algo meramente supuesto, que no ha afrontado, como el
orden vigente, 12 luz del dia, sine que, Iejos de ello, se derrumba
al mostrarse ante ésta. Esta ley snya debia tener realidad; en ello, es
fin y esencia para ¢l la ley como realidud, como orden vigente; pero,
de un medo inmediato, la reolided, precisamente la ley como orden
vigente, 5 para €] mds bign ka nulidad. Y lo mismv, su propia reali-
dad, el coruzén mismo como singularidad de la conciencia, es 41
wismo la esencia; pero, el fin que persigue es poner su realidad como
lo que es; por comsiguiente, Jo que para €] es inmediatamente esencia
ez més bien su si misme como nosingular, o lo que ¢s para ¢l el fig,
como ley, y precisamente en ello como una universalidad, que
pueda ser para su conciencia misma. Este conceplo suyo se convierts,
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mediante su obmar, en un objeto; por tanto, experimenta su si mismo
mis bien come lo no-real y Iz norealidad como su rtealidad, No se
tratz, pues, de una individealidad contingente ¥ extraiia, sino que,
en si, en todos los respectos es precisanente este corazon lo inver-
tida y lo que invierte,

Pero, si la individoalidad inmediatamente universal es lo inver
tido y lo que invierte, #ste orden universal, que es 1a lev de todos
los eorazones, es decir, de lo invertido, & en si misme y en igual
grada lo invertido, como la futiosa demencialidad lo proclamaba.
Este orden universal muestrz ser la ley de todos los corazones, de ung
parte, en la resistenciz que la ley de un corazdn encuentra en los
otros singulares. Las leyes subsistentes son defendidas contra la ley
de un individuo, porque no son una necesidad carente de conciencia,
vacla y muerta, sino universalidad y sustancia espiritnales, en Jas que
viven como individuos y son conscientes de ellos mismos aquellos en
quiencs e¢sas leyes tienen su realidad; de tal modo que, aunque se
quejen de este orden como si foese en contra de la ley interior y
aunque mantengan en contra de ¢ las suposiciones del corazdm, se
atienen de hecho 2 €l como a su esencin, ¥ lo pierden todo cuande
este orden se les arrebata o s cllos mismos s& colocan fuera de &l
Y. siendo precisamente en esto en lo que consisten la realidad y el
poder del orden pablico, éste se manifiesta, por tanto, como la esen-
¢ia igual 4 si misma y universalmente animada, y la individualidad
como la forma de él. Pero este orden 23, de otra parte, lo inverlido.

En efecta, por ser este orden la ley de todas los corazones y por
ser todos los individuos, de modo inmediato, este universal, & dicho
onden una realidad que séla es 1a realidad de Ja individualidad que
¢t para si misma ¢ del corazén. La conciencia que establece la ley
de st corazdn experimenta, por tanto, tesistencia por parte de otros,
porque esa ley contradice 2 las leves también singulares de sus cora-
zones; ¥ éstos, e su rosistencia, no hacen ota cosa que establecer
¥ hacer vilida su propia ley. Lo universal que cstd presente sélo es,
por tante, una resistencia universal y una Jucha de todos contra
todos, en la que cada cual trata de hacer valer su propia singularidad,
pero sin lograrle, al misme tiempo, porque cxperimenta la misma
Tesistencia ¥ porque su singolaridad es disuclta por las otras, ya la
inversa. Asi, pues, lo que parcce ser el orden piiblico no es sino este
estado de hestilidad universal, en €l que cada cual amanea para &
lo que puede, ejerce la justicia sobre la singularidad de los otros ¢
afianza la suyn propia, la que, a su vez, desaparece por la accidn de
las demnds. Este orden es ¢l curso del snundo, 1a apariencia de vna
matcha permanente, que sdlo es una wiiversolidud supuesta v cuya
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4 como 3¢ ponia en la conciencia virleosa, a saber, se hace esencin
¥, en cambng, supedita a si misma el biea y lo verdadero en of. Ade-
mis, para la virtud €l corse del do no €5 5ol te este universal
invertido por la individualidad, sino que €l orden absoluto es tam-
bién un momente comiin, aunque en el cumo del mundo no se
halla presente para la conciencia como redidad que es, sino que
&5 solamente su esencia interior. Este orden absoluto no Gene, pro-
piamente, que ser producide por la virtud, pues la praduccién es,
como areién, concienciz de la individualidad, v ésta més bien tiene
que ser superada; pera, mediante esta superacidn es, por asi decirlo,
como si se dejase lugar al en 5i del cumo del mundo para que éte
pueda entrar en si y para si mismo en la existencia.

El contenido universal del curso real del mundo se ha dado ya;
considerado més de cerca no e, 2 su vez, ot cosa que los dos movi-
mientos precedentes de la autoconciencia. De ellos ha brotado la
figura de la virtud; y, como esos movimientos son su origen, son
anteriores a ella; pero la figura de la virtud tiende a superar su origen
y a realizarse [redlisieren] o a devenir pare H. El como del mon-
do es, por tanto, de una parte, la individvalidad singular que busca
su placer y su goce, pero que 2] proceder asi encuentra su decadencia
y satisface de este mode lo universal. Pero esla satisfaccién misma,
2l igual que los demds momentos de esta relacién, son una figura
¥ un movimiento invertidos de lo universal. La realidad es solamente
la singularidad del placer y del goce ¥ lo universal, en cambio, lo
contrapuesto a ella, una necesidad que es séle Ja figura vacla de
1o universal, una reactién puramente negativa y una accién carente
de contenido. El otro momento del curse del mundo es 1a individua-
lidad, que pretende ser ley en y para si y que, Dlevada de esta
pretensidn, trastomna el ordea establecido; es certo que la ley univer
sal se mantiene en contra de ota infatuacién ¥ ne surge ya como
algo vaclo y contrapuesto a la conciencia, no como una necesidad
muerta $ino ¢omMo idad en la iencia mismd, Peso, cuando
existe coma la relacién conscients de la realidad absolutamente con-
madicteria es la demenciz; y cuzndo esa ley universal & como rea-
lidad cbjetiva es la inversibilidad en general. Lo universal se pre-
senka, pues, evidentemente, en los dos lades, como la potencia de
su movimiento; pero la existencia de esta potencia es sélo la inver-
sifn universal.
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lidad y tiene en &ta su realided. Este principio, en tanto que es
en la conciencia de la virtud, oplice bien este universal, pero en tanto
que €5 en el cursa del mundo lo aplica mal —es un instrumento
pasive gobernade por la mano de Ja libre individualidad, indiferente
en cuanto al uso que de él se hace y del que puede también abusarse
para hacer surgic una rezlidad que es su destrucciénm; una materia
carente de vida y sin independencia propia, que puede conformane
de este mode o del otro, ¢ incluso para su propia ruina.

Y, en tanto que este universal se halla del misms mode a la dis-
posicién de la conciencia de Ja virtnd y del curso del mundo, no
€s posible percatarse de si, asé pertrechada, la virtud vencerd sobre &l
vicio. Las armas son las mismas; son estas capacidades y estas fues-
zas. Es cierto que la virtud ha depositado su fe en la unidad origi-
nariz de su fin y de la esencia del corso del munde, como on ardid
para caer sobre las espaldas del enemigo en &l transcursa de la lucha
¥ llevar enm 5 a este fin @ su conserucidn, de tal mode que, de hecho,
para ¢l caballero de 13 virtud su propio obrar y su lucha son, en 1i-
gor, una finta que £l no puede tomar en seric —puesto que pone su
verdadera fuerz en el hecho de que el bien es en y pare 5 mismo, 3
dexir, se cumple por si mismo—, finta que tampocn debe dejar que
sea tomada en serio. Pues lo que vuelve contra el enemigo y en-
cuentra vuelto contra si y que expone a que se desgaste v se deterio-
re tanto en ¢l mismo como en su enemigo, no debe ser el bien mis-
mo, por cuya preservacidn y cumplimiento Jacha, sino que lo que
aqui se expone son solamente los dones y capacidades indiferentes.
Sin embargo, éstas no som, de hecho, otra cosa que precisamente
aquel mismo universal carente de individualidad que debe mante-
nerse y iealizacse por medio de la lucha, Perg, al mismo tiempo, este
universal es ya realizado de un modo inmediate por el concepto mis-
mo de la lucha; es el en 5, lo universal; y su realizacién sdlo significa
que es af mismo Hempo para un obre. Los dos lades miés amiba in-
dicados, con arregle a cada uno de los cuales lo universal devenfa
una abstraceién, no son ya, ahora, lados separados, sino que en la
lucha y por medio de ella el bien aparece puesto al mismo tiempo
en ambos modes. Pero la conciencia virluosa entra en la lucha con
¢l curso del mondo como con algo contrapuesto al bien; lo que el
curse de! mundo ofrece 3 la conciencia, en esta lucha, es lo univer-
sal, no sdlo como universal abstacto, sine como un universal ani-
mado por la individvalidad ¥ que es para otro, o como ¢l bien real,
Asi, pues, alll donde la virtud prende en el corso del mundo hace
siempre blanco en zquellos puntos que son la existencia del bien mis-
me, €! cual se halla inseparablemente confundido en todas las mani-
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festaciones del curso del mundo come el en 5 de £ ¥ tiene también
su existencia en la realidad de la misima; el curse del mundo es, por
tanto, invulnerable parta 1z virtud, Y estas existencias [Existengen]
del bien y, con ello, relaciones inviolzbles, son todes los momentos
que la virtud debera atacar en ella y sacrificar. El Tuchar séle puede
ser, por tanto, una fluctuacidn entre ¢l mantener y el sacrificer; o
mds bien didamos que no puede caber ni sacrificio de lo propio ni
transgresidn de lo extrafio. La virtud no sélo se asemeja al comba-
tiente que ¢n la lncha sdlo se preocupa de mantener su espada sin
mancha, sino que ha entablado también la Tucha para preservar las
armas; ¥ no sdlo no puede emplear las suyas propias, sino que debe
mantener también intactas las del adversano y protegerlas contra si
misma, ya que todas ellas son partes robles de] hien por ¢l coal se ha
lanzado a la lucha.

Por e} contrario, para este snemige 1a esencia no €5 el en sf, sino
la individualidad; su fuerza es, por tanto, €l principio negativo para el
que nada hay de subsistente v absclutamente sagrado, sing que pue-
de afrontar y soportar la pérdida de todo y cada uno. Esto hace
que la victoria sea segurg, tanto en €l mismo como por medio de Ia
contradiccién en que su adversario se enreda, Lo que en la virtud
es en o en el curso del mundo séla es para €l; &te es libre de tedo
momento que para la virtud & firme y al que se halla vinculada. El
curso del mundo tiene un tal momento en su poder, por el hecho de
que para €l sélo vale como un momento que puede tanto superar
como dejar subsistente; y con ello tiene también en su poder al caba-
llero virtuaso firme €0 ese momento. Este no puede desembarazarse
de ¢l como de un manto en que se envolviese exteriormente v libe-
rarse de &, defindolo atris, pues ese momento e para é] la esencia
gue no puede entregarse.

Finalmente, por lo que se mefiere al ardid por medio del cuat
puede el en sf buero atacar astutamente por la espalda al curso det
mundo, esta esperanza es en si nula. El curso del mundo ez la con-
ciencia despierta, cierta de si misma, que no se deja atacar por la
espalda, sino que da frente a todos los lados, pues es de tal modo que
todo es pora él, que todo estd ante 6. En cambio, el en st bueno lo s
pard su adversario y es, asi, en Iz lucha que hemos visto; ¥ en tanto
que es o para é, sino en o, es el instrumento pasivo de las dotes ¥
capacidades, la materia carente de realidad; representado como exis-
tencia, serla una conciencia durmiente que penmaneceria atrds, no se
sabe donde.
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[3. La individualidad, como la realidad de lo universal)

La virtud es vencida, pues, por el curso de! mundo porque so fin es,
de hecho, la esenciz abstracia no-seal y porque, con vistas a Ja reali-
dad, su acridn detcansa sobre lo diferente, que reside solamente en
las palabras. La virtud pretendla consistir en lievar al bien a la reali-
dad mediante el sacrificio de la individuglidad, pero el lado de la
realidad no es, & mismo, sino el lade de la individualidsd, El bien
deberia ser lo que & ot si y contraponesse a 1o que es, pero €] en i
& més bien, bomado segin su realidad y verdad, €l ser mismo. El en
st &5, ante todo, la abstraceidn de Lt esercia con respecto a la realidad;
peto 1a abstraccidn es precisamente lo que no es verdadero, sino que
5610 es para la conciencia; es decir es €] mismo aquello que es llamade
real; pues lo real es lo que esencialmente es para un ofro, o e =l
ser, Pero la conciencia de la virtud descansa solwe esta diferencia
entre ¢l en sf y el ser, que no tiene verdad alguna. El curso del mun-
do deberia ser la inversién del bien, porque tenfa como principio la
individualidad; sin embargo, ésta es €l principio de la reglided, pues
precisamente ella es [a conciencia por medio de 1a cual lo que e er
si = también para un ofro; el curso del munde invierte lo inmuta-
ble, pero lo invierte, de hecho, desde la nada de s abstraceidn en o
ser de le realidad.

El curso del mundo vence, pues, sobre lo que, por oposicién a €,
constituye la virtud; vence sobre la virtud para la que la abstraccion
carente de esencia & la encia. Pao no vence sobre algo real
[Reales), sino sobre la invencidn de diferencias que ne lo son, sobre
esas pomposas frases sobre el bien mis alto de la humanidad y lo
que atenta contra €], sobre el saenificarse por ¢l bien ¥ el mal wo que
se hace de los dones; —tales esencias y fines ideales se derrumban
como palahms vacuas que elevan el corazén y dejan la razén vacla,
que son edificantes, pere no edifican nada; declamaciones que sélo
proclaman de v modo determinado este contenido: que el indivi-
duo que pretexta obrar persiguiendo tan nobles fines y que emplea
tan excelentes tépicos se considera como una esencia excelente; —es
una inflacién que agranda su cabeza ¥ la de otros; pew la agranda
hinchindola de vacio, La virtud antigna tenis nna significacién se-
gura y determinada, pues tenia su fundemento pleno da contenido
en la sustancig def pueble y como su fin un bien ragl y¢ existente; no
iba, pues, dirigida contra la realidad como una inversién universal
y contra un curso del mundo. En cambio, ésta que consideramos es
una virtud que sale Fuera de la sustancia, una virtud carente de esen-
cia, una virtud solamente de la representacidn y de las palabras, pri-
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vada de aquel contenido. Esta vacuidad de la retérica en lucha contra
el curso del mundo s¢ pondria en seguida en evidencia si se debiera
decir lo que su retdrica significa; —por eso se la prepupone como cono-
cida. La exigencia de decir esto que es conecide se cumplita bien
con un nuevo torrente de retdrica o bien se le contrapondria la re-
ferencia al corazén, que dice interiormente lo que aquelle significa;
es decir, se confesaria, de hecho, La impotencia de decirlo. La nulidad
de dicha retdrica parece haber adquitido también certeza, de un modo
no consciente, en cuanto a la cultura de nuestra época, por cuanto
ha desaparecido todo interds de toda la masa de aquella fraseclogia
y del modo de pavonearse con ellas; pérdida que encuentra su expre-
sidn en el hecho de que sélo produce hastio.

Por tanto, el resultado que surge de esta contraposicién consiste
en que la conciencia se desembaraza como de un masnto vaclo de la
representacién de un bien en sf que no tendria adn realidad alguna.
La conciencia ha hecho en su lucha la experiencia de que el cumso
del mundo ne es ln malo como se vels, pues su realidad es la reali-
dad de lo universal. Y, con e3ka experiencia, desaparece &l medio de
hacer su?ir el bicn mediante &! sacrificic de la individvalidad; pues
la individualidad es precisamente la realizacifn de Jo que es en si;
¥ la inversién cesa de ser comsiderada como una inversidn del bien,
pues es mis bien precisamente la inversién de &te, como mero fin
en la realidad [Reditit]: €l movimiento de la individualidad es la
realidad de I universal,

Pero, de hecho, se vence también de este modo v desaparece lo
que se enfrentzba como curso del munde a la conciencia de lo que
es en st. El ser para si de la individualidad se contraponiz alli a la
esencia o 2 lo vniversal y s¢ manifestaba como una realidad separada
del ser en sf. Pero, en cuznto que se ha mostrado que la realidad es
1z unidad inseparable con lo universal, se demuestra que el ser para
i del cume del mundo, lo mismo que el en sf de 1a virtud 36lo es un
mode de ver, y nada mis. Ls individualidad del curso del mundo
puede muy bien suponer que sélo obra para si o de un modo egofsta;
es mejor de lo que ellx supone, su obrar es al mismo tiempo un obrar
que & en 5, un obrar universal, Cuando obra egoistamente, sim-
plemente no sabe lo que Lizce; y cuando asegura que todos los hom-
bres obran de modo egoista, simplemente afirma que Jos hombres
no tienen eonciencia de lo que &8 €] cbrar. Cuando Iz individualidad
obra parq &, esto es precisamente el hacer surgir a Ia realidad lo que
primeramente no era més que lo que es en 5. Asi, pues, el fin del ser
pera of que se supone contrapuesto al en & —sus vacnas mafias lo
mismo que sus sutiles explicaciones, que saben poner de relieve por
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doquier el egoismo, han desaparecido asimismoe, al igual que €l fin
del en si y su reedrica.

Por tanto, ¢l obrar y el af. de Iz individualidad es fin en &
mismo; el emplec de los fuerzas, el juego dg sus exteriorizaciones
es lo que les infunde vida a ellas, que de otro modo serian el en si
muerte; ¢l en i no o vn universal ne desarrollado, carente de exis-
tencia ¥ abstracts, sino que & mismo es de un medo inmediate Ta
presencia v 1a realidad del proceso de la individualidad.

C. LA INDIVIDUALIDAD QUE ES PARA 51 REAL [REELL]
EN Y PARA 51 MISMA

La aulpconcienciz ha captado ahora el concepte de si, que primera-
mente era sdlo el que nosatros tenfamos de ella, a saber, ha captado
el concepto segiin ¢l cual es en la certeza de si misma toda realidad;
¥, a partir de ahora, ¢! fin y Ia &sencia es, para ella, la compenetracién
dotada de movimiento de to universal —de las detes y capacidades—
con la individualidad. Los momentos singulares de esta plenitud y
compenetracidn arterior @ lt unidad en la que se han conjuntado son
los fines hasta aqui considerados. Han desaparecido como abstrac-
ciones y quimeras pertenecientes a agueHas primeras Figuras huecas
de la autocanciencia espiritual y que Henen su verdad solamente en
€l ser supueste del corazén, de la presuntucsidad y las palabras, pero
en la razén, que ahora, segura en ¥ pand si de su reahidad, no trata
ya de hacerse surgir primeramente come fin por oposicién a la mea-
lidad que inmediatamente es, sino que tiene como objeto de su con-
ciencia la categorfa como tal. Se ha superado, en efecto, la determi-
nacién de lo gque es para 5i o de Ja autoconciencia negativg, en quc
la razén aparecia; esa gutoconciéncia se encontraba con una rea-
lidad que seria lo negativo de ella misma y a través de cuya supera-
cién y solo asi realizaria su fin. Pete, por cvanto que fin y ser en i
han resultado ser lo mismo que el ser para otro y la renlidad encon-
frada, la verdad no se separa ya2 de 1a certeza, dando lo mismoe que el
fin puesto se tome por fa certeza de si mismo ¥ su realizacién por
la verdad o que el fin se tome por la verdad y Ja realidad por la cer-
teza; 5ino que la esencia y el fin €5 en y para si mismo Ja certeza de Ia
misma realidad [Redlitst] inmediata, la compenetracién del en o y
el pdra s, de 1o universal y la individnalidad; ¢l obrar es en él mismo
su verdad y sn realidad, yla p tacién o la procl ién de Iz in.
dividualided es para este obrar fin en y para si mismo,

Con este concepto, la autoconciencia ha retomade, por tanto, a
si, desde las determinaciones contrapuestas que la categoria tenia
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se disuelve en la negatividad en genesal o en el conjunto de toda de-
terminabilidad.

Ahora bisn, la naturaleza simple criginaria se toma, en el obro
y en la concigncia del obrar, en la diferencia que a &te comresponde,
Se halla presente primeramenie como objeto, y precisamente como
objeto petteneciente todavia a la conciencia, como fir, contrapussto
de este mode a2 una realidad presente. El otro momento es el movi-
miento del fin representado como en quietud, Ja realizacibn como
la relaciém del Fin con la zealidad totalmente formal ¥, con ello, la
representacién del trdnsito mismo, ¢ el medio. Finzlmente, ¢l tercer
momento es el objeto, tal como no es ya el fin del que quien obra ex
consciente de un modo inmediato come de sy fin, sino tal como
es objeto fuera de &l y parz &l como un ofre, Perp estos distintos la-
dos deben retenerse, segiin el concepto de esta esfera, de tal modo
que ¢] contenide permanezea en ellos el misme ¥ no se introduzea
en ellos diferencia zlguna, ni entre ta individualidad y ¢l ser en gene-
ral, ni entre el fir ¥ la individudlided como neturdeza origingrin, o
le reahd.ad presente, ni tampoco enire ¢l medio y ¢l fin absoluto ni
entre la redlided efectuads y el fin o la naturaleza originaria, o el
medio,

Por tanto, en primer lugar, la naturaleza originariamente deter-
minada de la individualidad, su esencia inmediata, no s¢ pone toda-
via come lo que obxa, y se llama entonces particular capacidad,
talento, cardcter, etc. Esta coloracién peculiar del espintn debe
considerarse como ¢ Gnico contenido del fin misme y Hnica ¥ exclusi-
vamente como la realidad {Realitat]. Si nos representisemos la con-
cigncia como algo que va mas alla de esto y que pretende llevar a la
tealidad otro contenido, nos la representariamos como una nadr tra-
bajando hacia lx nade, Ademdis, esta esencia originatia no es sola-
mente contenide del fin, sine que es también, en si, la redlidad, que
se manifiesta por lo demds como la matedia dade del obrar, come la
realidad encontrada y que debe plasmarse en el obrar. El obrar sélo
cs, ¢en efecto, una pura traduccion de la forma del ser todavia no
presentado 2 la de! ser presentado; el ser en si de aquella realidad
contrapuesta a la conciencia ha descendido a wna merr apariencia
vacia. Esta conciencia, al determinarse a obrar, no se deja, por tan-
to, inducir a error por la aparienciz de Ia realidad presente y, del
mismo mode, debe concentearse ¢n ¢l contenido originario de su
esencia, en ver de dar vanas vueltas en tormo a pensamientos y fines
vacips. Ciertamente que este contenido originario sélo es pera la
cenciencia én tanto que ésta lo ha realizado; pero ha desaparecido
la diferencia entre algo que es pare L conciencia solamente dentro
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de si y una realidad que es fuera de ella. Sélo que para que sea parg
It conciencia lo que elfo es en 5 debe obraz, lo que vale tanto como
decir que el obrar & precisamente ¢l devenir del espiritu como con-
ciencia. Lo que ella es en sf lo sabe, pues, por su realidad. Por tanto,
¢l individuo no puede szber lo que es antes de traducirse en realidad
mediante 12 accién. Parece, pues, segin esto, que no pueda determi-
nar el fin de su obrar antes de haber obrado; pero, al mismo tiempo,
siendo conciencia, debe tener ante s previamente el obrar como algo
totalmente suyo, es decir, como fin. El individue que se dispone a
obrar parece encontrzrse, por tante, en n circule en el que todo
momento presupone ya el atro, 5sin poder encontrar, de este modo, ua
comienzo, ya que sélo aprende a conocer su esencia originaria, que
debe ser su fin por el obrar, pero para obrar necesita tener ante sl,
pr te, el fin. Prec te para ¢llo debe comenzar de un
modo inmediste y pasar a la actividad bajo coalesquiera cireunstan-
cias, sin seguirse preocupando para nada del comienzo, el medio ni
¢l findl, pugs su esenciz y su natunaleza que & en 5 lo es todo con-
juntamente, comienzo, media y final. Como comignzo, se halla pre-
sente en las circunstancias de la accidn; y el inferds que el individuo
encuentra en algo es la respuesta ya dada a la pregunta de si hay
algo que hacer aqui, y qué. En efeclo, lo que parece ser una realidad
previamente encontrada es en si su naturaleza originara, que sélo
tiene la apariencia de un ser —una apariencia que radica en ¢l con-
cepto del obrar que se desdobla, pero que se proclama como su natu-
raleza griginaria en ¢l interds que encuentza en ella. 'Y asimismo el
oémo o el medio es determinado en y para si. Y ¢! tolemio ne o,
igualmente, otta cosa que la delerminada individualidad originaria,
considerada coma medio interior 0 como ¢l trinsito del fin a la rea-
lidad. Pera el medio real y el trénsito real son la unidad del talento
y de la naturaleza de la cosa presente en el interés; aquél presenta
en el medio el lado del obrar, &te e lado del contemdo, ¥ ambos
son [a individualidad misma, como compenetracién del ser y del obrar.
Por tanto, lo que se halla p ke son las ¢ tancias previamente
encontradas, que son en s la naturaleza originaria del individuo; en
segundo lugar, el interés que aquélla pone preci te como lo suyo
@ como fiit y, por Gltimo, Ta conexién y superacidn de esta cposicidn
en ] medio. Esta conexién cae todavia por si misma dentro de la
conciencia y el todo que acabamos de considerar es on lade de esta
oposicidn. Esta apariencia de contraposicibn que afin snbsiste es
superada por el brdnsito misme ¢ por el medio; —pues es la unided
de lo exterior y lo interior, lo contrario de la determinabilidad que
tiene como medio interior; la supera, por lasto, ¥ se pone a si, es
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Esta obra ha recibido también toda la naturaleza de la individualidad,
per tanto, su ser & €l mismo un obrar ¢n el que se compenetran ¥
superan todas las diferencias; la obra es, per consiguiente, proyectada
hacia afuera en una subsistenciz en la que, de hecho, la determinabi-
Fdad de la naturaleza originaria se vuelve en contra de otras natura-
lezas determinadas ¥ penetra en ellas, lo misme que estas otras
naturaleras se pierden en ella ¥ se pierden en eske movimiento vni-
versal como momento Hemado a desaparecer. Si demtro del con-
cepto de la individualidad real [regle] en y para si misma son iguales
entre si todos los momentos y circunstancias, ¢l fin y el medic y la
realizacién y la naturaleza criginaria determinada séle vale como
elemento universal, frente a esto y en cuante que este elemento de-
viene ser abjetivo, su determinebilidad como tal sale a la luz del dia
en la obrz y adquiere su verdad en su disolucidn. Vista mis de cer-
ca, esta disolucién se presenta de tal mode que en esta determinabi-
lidad el individuo hz devenido real en tanto que cre individuo; pero
asta determinabilidad no e solamente contenido da la realidad, sino
también forma de ella o, dicho an otros bérminos, la realidad como
tal es en genersl la determinabilidad que consiste en contraponerse
a la autoconciencia. Vista por este lado, se muestra como la realidad
que ha desapareride del concepto, simplemente como una realidad
extraita previamerie encontrads. La obra es, ey decir, es para oteas
mdividualidades, y es para ellas una realidad extrafia, en lugar de la
cnal deben ellas poner la suye propia, para que pueda darse por me-
dic de su obrar la conciencia de e vnidad con la realidad: en otras
palabras, su interds en aquella obra, puesto par su natumaleza origi-
naria, es otre que ¢l inter&s peculier de esta obra, que por elle mismo
se convierte en alge distinto. La obra es, por tanto, cn general, algo
perecedero, que es extingnido por €l juege contrario de otrs fuerzas
y otros intersses y que presenta mds bien la realidad {Redlitat] de la
individualidad mds bien como llamada a desaparecer que como con-
sumada,

Para la conciencia nace, puss, ¢n su obra la oposicién entre €l
obrar y el ser, que en lzs fignras anteriores de la conciencia era, al mis-
mo tiempo, el comienzo del obrar ¥ que zqui es solamente rend-
tado. Pero esta oposicién se habia tomado también, de hechs, como
base en tanto que 12 conciencia procedia a obrar como la individnali-
dad real [reale] en si; pues el obrar presuponia la raturaleza originaria
determinada como el en si y tenia por contenido ¢l puie consnmarse
por Ja consumacidn misma. Pero el puro obrar es la forma igudl a i
mismad, de la que difiere, por ello, la determingbilided de Ta natura-
leza originaria. Aqui, come en los otros casos, es indiferente, cuil



CERTEZA Y VERDAD DE LA RAZON 239

de las dos cosas & amada concepto y cudl realidad [Realitit); 1a na-
turaleza originaria &5 lo pensado o ¢l en si con respecto al obrar, en
el cual cobra aquélla su reatidad [Realitit); o, en otros términos, la
naturalezz originaria es ¢l ser tanto de la individualidad en tanto que
tal como de ella en cuanto obra mientras que el obrar & ¢l concgpio
criginanio como transicién abscluta o como el devenir, Esta inade-
cudcién entre el concepto y 1a realidad [Readitit], que radica en su
esencia, la experimenta la conciencia en su obra; en &ta deviene,
por tanto, la conciencia como en verdad e, ¥ el concepto vacio que
tigne de si misma desaparece.

En esta fundamentai contradiceidn de la obea, que es Ja verdad de
esta individualidad que se es real [reales] en si, brotan asi de nueve
como contradictorios todos los lados de la misma; o, dicho de otro
mado, la obra, como el contenido de toda la individualidad, salida
del obrar, que e¢ la unidad negativa y retiene presos todos los mo-
mentos, colocada en el ser, pone ahora en libertad dichos momentos;
y en el el to de la subsisk d indiferentes entre si.
Concepto y realidad [Realitit] se separan, por tanio, como el fin y
como lo que es |z esencialidad originaria. £l que el fin tenga verda-
dera esencia o el que ¢l en si se haga fin, es algo fortuito. Y asimis-
mo veelven a separarse el concepto y la realidad [Redlitit] como erdn-
sito a 1a realidad y como fin; 0 e3 contingente el que se elija el medio
que expresa ¢l fin. Finalmente, reunidos estos momentos interiores,
tengan en si una unidad o no, el obrar del individuo es, a su vez,
contingente con respecte 2 La realidad en general; la dicho decide
tanto ¢m 7o de un fin mal determinado y de un medio mal escogido
como en conkra de elas,

Ahora bien, si ahora, segin esto, la conciencia ve ante si, en sv
abra, la oposicin entre la voluntad y Ya consumacién, entre &l fin y
el medier ¥, a su vez, entre este interior conjunto y la realidad mis-
ma, lo que en genem] Tesume en a el ca‘mr:ter contmgente de su
obrar se hallan igual la wrided y la idad
del obrar; este lado se entrelaza con aquél y la experiencia del carde-
ter contingente del obrar s6lo es, a su vez, una experiencia contin-
gente. La necesidad del obrar consiste en que el fin sea referido sim-
plemente a la realidad, y esta unidad e €] concepto del obrar; se obra
porque el obrar €5 #n ¥ para s§ mismo Ja esencia de la realidad. Es
cierto que en la obra se da como resnltado 1a contingencia que el ser
consumado Liene con respecte al querer y al consumadr; y esta expe-
riencia que parece debe valer come Ia verdad contradice a aquel
concepte de Ja accidn. Sin embarge, si consideramos en su integn-
dad el contenido de esta experiencia, vemos que es la obre Lamada
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movimiento de lz individvalidad y de lo universal, pero, como este
todo séle se halla presente para esta conciencia como la esencia sim-
pls, coma Ia abstraccién de ks cosg misma, sus momentos caen foera
de &ta como 1tas dos, di dos unos de otros; ¥ sélo
se agotan y presentan como todo mediante la alternacién separa-
dora que los expone y los retiene para si. Ahora bien, como en este
alternar la concienciz tiene a un momento para st y como esencial
en su reflexidn y otro sdlo exteriormente en ella o para lox otros,
aparece asi un juege de las individualidades, unas con respecto 4
olras, en el que se engafian ¥ son engafiadas las umas por las otras,
del mismo modo que se engafian a ellas mismas.

Una individualidad se dispone, pues, a llevar a cabo algo; parece,
asl, como si convirtiese 2lgo en cose; la individualidad obm, deviene
en el obrar para otto y parece como si para ella se tratase aqui de
la reafidad, Las otros toman, por tanto, el obrar de aquélla por un
interés en la cosa como tal y por fin, consistente en que g cosa
en sl so lleve ¢ cabo, siendo indiferente que lo haga la primera
individuzlidad o lo hagan ellos. Cuando, segin esto, muestran esta
cosa como llevada ya a cabo por ellas o, 5i no, bondan ¥ prestan
su ayuda, aquella conciencia ha salido ya mis bien de donde ellos
suponen que estd, es su obrar y afanarse lo que en la cosa interesa
¥, 2] percatarse de que esto era la cosa misma, se consideran, por
tanto, engaiiados. Pero, de hecho, su apresurame para ayudar no era
en si mismo sino que ellos querian ver y mostrar su obrar, y no la
cosa misma; es decir, querian engaiiar a los otmos cabalmente del
mismo modo que ellos s¢ quejan de haber sido engafiados, Y al po-
nerse de manifiesto, ahorz, que el propio obrer ¥ ofanarse, el juego
de sus fuerzas, vale como la cosa misa, parsce como si la conciencia
impulsara su esenciz para st y no para los otros y s6lo se preocupara
del obrar come ef suye ¥ no como un cbrar de los ofros, dejande a
&tos, ash, hacer con respecto a la cosa de elfos. Pero, de nuevo se
equivocan; la conciencia ya no estd alli dende ellos suponen que estd.
La conciencia no se ocupz de la cosa como de este su cosa singular,
sino que se ocupa de €lla como cosa, como universal, que es para
todos. Se inmiscuye, por tante, en sn obrar ¥ en su obra, ¥ 5i no
puede quitdrselo de las manos, por lo menos se interesa por ello,
preocupindose de emitir juicios; si le imprime el sello de su aproba-
cién y de su elogio, quitre decir con elle que no se limita a elogiar
en la obra la obra misma, sino que elogia al misme tiempe su pro-
pis magnanimidad y moderacion, 2] no echar a perder la obra como
obra, ni tampuco con su censura. Y, al mostrar un inters por
la obr, 5¢ goza a si mismo en ello; ¥ también la obre censurada
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por €l le e grata precisamente por este goce de su propio obmr,
goce que con ello se le procure. Y quienes se consideran ¢ presentan
como engafizdos por esta ingerencia trataban mds bien ellos mismos
de engufiar del mismo modo. Tratan de hacer pasar su obrar y su
afanarse por zlgo que sélo es para elloy mismos, en que mo tienen
otro fin que eflos mismas y su propia esencia, Pero, al hacer alge
y presentarse y mostrarse asi a ta luz del dia, contradicen de un
moda mmediato con sus actos lo gue dicen proponerse, ¢l querer
excluir la misma tuz del dia, la conciencia universal ¥ Ja parlicipa-
cién de todos; la realizacién es, por €l contrario, una exposicién de
lo suyo en el elemento universal por medio del cual lo suyo se con-
vierte y debe convertirse en cose de todos.

Es también engafiarse 2 si mismo y engafiar a los otros €] pre-
tender que se trata solamente de la fure cose; una conciencia que
pone de manifiesto unz cosa hace mds bien la expesiencia de que los
atres acuden volando como las mosxcas a la leche que se acaba de
poner sobre la mesa y que quieren saberse ocupados en ello; pero és-
tos, por su parte, hacen en esa conciencia también la experiencia de
que tampoco ella se ocopa de ta cosa como objetn, sine como de la
cosa suyd. Por el contraro, 5i lo que debe ser lo esencial es solamente
€l abrar mismo, el wo de las fuerzas y capacidedes o la expresién de
esta individualided, por ambas paries s¢ hace asimismo la experien-
cia de que todos se agitan y se tienen por invimdos y de que, en
vez de un pure obtar o de wn obrar simgular y peculiar, se pone
de manitiesto més bien algo que e igualmente para otrog o uneg
casd mismd. En ambos cases sucede lo misme y sélo tiene un
sentido distintg frente al que se habla admitide y se consideraba
que debfa valer. La conciencia experimenta ambos lades como
momentos igualmente esenciales y, en ello, la experiencia de lo que
¢s la naturalera de Lo cogs misma, a saber, que no es solamente
cosa contrapuesta zl obrar en general y al obrar singular, ni obrat
que se conlrapone a la subsistencia y que seria el género libre de
estos mamentos como sus especies, sino una id cuyp v es el
chrar del individuo singular y de todos los individuos y cuyo obrar
es de un modo inmedizte para obros 6 Una cosd, que es cosa sola-
mente como obrar de tados y de cada unc; la esencia que es la esen-
cia de todas las esencias, la esencia espiritual, La conciencia expe-
rimenta que ninguno de aquellos momentos es sujeto, sino que sc
disuelve mis bien en la eose uriversal mime; los momentos de la
individualided, que para la carencia de pensamiento de esta concien-
cia valian uno tras otro como sujeto, se agropan en la individualidad
simple, que, al ser dsta, &3 al misao Hempo inmediatamente vni-
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decir ln verdad; pero spuponia que debe decirla con arreglo a su cono-
cimiento y 4 su conviccidén acerca de ella; en otres Mérmines, decig
otra cosa de lo que suponis; y decir otra cosa de lo que se supone
significa no decir Ja verdad. Una vez corregida 1a novedad o la tor-
peza, la mixima se enunciard asi: coda cual debe decir la verdad,
conr arreglo o ¢ te y « lt conviceidn que de ellr tenga en
cada camo. Pero cont ello, lo universal necepario, lo valedere en #,
que esta mixima e proponia enunciar, mis bien se invierte, con-
virtiéndase en algo totzlmente comtingente. En efecto, el que se
diga la verdad queda confiado al hecho contingente de que yo la
conozca y pueda convencerme de ¢lla; Io que vale lnto come afir-
mar que debe decime lo verdadero y lo falso mezclado y revuelto,
2l como uno lo conoce, lo supone y lo concibe. Esta contingencia
del contenido slo tiene la unnersalidad en Ia forma de une prope-
sicién bajo la cual se expresa; pero, como misima ética promete
un conbenido universzl y necesaric y se contradice a si misma, con
la contingencia de dicho contenido. ¥ si, por dltimo, la mdxima se
corrige diciende que 1a conting del conocimiento y de la con-
viecidn acerca de la verdad deben desaparecer y que la verdad debe,
ademds, ser sabido, se enunciard con ello un precepto en flagrante
contradiccién con lo que era el punto de que se partia. Pomen-
mente, la sana razén debfa temer de un modo inmediato la capacidad
de enunciar la verdad; pero zhorm se dice que debia egber la verdad,
es decir, que no sabe enunciarla de un modo irmediato. Conside-
rando el problema por el lade del contenido, éste se descarta al exigir
que se debe saber la verdad, ya que esta exigencia se refiere al saber
en genoral: se debe saber; 1o que se exige es, por tanto, mds bien lo
que se halla libre de todo contenido determinado. Pero aquf se ha-
blaba de un contenido deferminado, de una diferencia en cuanto
a la sustancia ética. Sin embarpo, esta determinacion inmedieta de
dicha sustancia es un contenido que se manifiesta mds hien como
algo totalmente fortuite y que se eleva a universalidad y necesidad,
de 1] modo que més bien desaparece el saber enunciade como ley.
Otro precepto famoso & el de ama g bt préfimo como a ti mis-
mo. Es un precepto didgide al individuo en selacién con otros
individuos, en que se afirma come ung relocidn entre individuo
e individue, 0 como relaciomn de sentimiento. El amor activo —pues
¢l inactivo no tiene ser alguno y, evidentemente, no puede tratarse
de él— tiende a evitar &l mal 2 un ser humane ¥ 3 hacerle el bien.
A este efecto, hay que distinguir 1o que para 4] es el mal, lo que
es frente a &te el bien eficiente y lo que €5, ¢n general, su bienes-
tar; e dexir, que debemos amar al prdjime de un modo inteligente,
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pues un amor no inteligente le hard tal vez mis dafio que el odio.
Ahora bien, €l obrar bien de un medo esencial e inteligente es, en
su figura mds rics y mis importante, la accidn inteligente universal
del Estado —auna acciér en comparacién con la cual €l obrar del
individup como individuo s, en general, algo tan insignificante,
que apenas si vale la pena de hablar de elio. Ademis, aquella accion
es tan poderosa, que si oponemos 2 ¢lla el obmar ndividual y éste
] ser prex te para si un delitc o defraudar por amor a
otro lo nniversal en lo tocante 2l dereche y a la participacién que
tiene en él, ese obrar individual resultaria totalmente esténl v seria
irresistiblemente destruido, A ese bien obrar que es sentimiento
s6lo le resta la significacidn de un obrar totalmente individual, de
una ayuda en caso extremo, que serd algo tan contingente como
momentinen, Lo fortuito determina no sélo su ocasién, sino tam-
bién €l si es 0 no, en general, vna obre, ¢l si esta obra no voelve
a disolverse en seguida y se convierte por si misma mas bien en un
nal. Pot tanto, este obrar en hien de obros que se ennncia como
necesario es de =l naturaleze, que podria tal vez existir y tal vez
no; que, €l caso se ofrece fortuitamente, es tal vez una obma, es
tal vez nna obra buena o tal vez no. Asi, pues, esta ley carece de
un contenido universal, ni mds ni menos que la primera que ha sido
considerada, ¥ no expresa algo que sea er y pora si, como tendra
que hacerlo en tanto que ley élic abscluta. O bien tales leyes se
manticnen en el tersenc del deber ser, pero carecen de realidad y
no son leyes, sino solamente precepitos.

Pero, de hecho, se ve claramente por la naturaleza de la cosa
iSMA que & necetanio renunciar 2 un condenide univessal y abso-
Tuko; pues a la sustancia simple, cuya esencia consiste en ser sus-
tancia simple, es inedecuada toda determinabilided que en ella se
ponga. El precepto, en su absoluteidad simple, enuncia per si mis-
mo un ser dlico inmedieto; la diferencia que en & se manifiesta
e una determinabilidad, ¥ por tante un contenido, que se halla
Dbajo la universalidad absoluta de este ser simple. Y, temiends, segin
esto, que renunciar a un contenide absoluto, sélo puede asignanse
al precepto una universalidad formal, o sea el que no se contradigs,
pues la universalidad carente de contenide & la universalidad for-
mal, ¥ un contenido absoluto significa €1 mismo tants, a su vez,
como una diferencia que no & tal 0 como la carencia de con-
tenido,

Lo que resta, por tanto, para la razén legisladora es la pura for-
ma de la universalided o, de hecho, la tawtologia de la conciencia,
tautclogia que se contrapone al contenido ¥ que &3 un saber, no del
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lidad simple. Lo mismo ocnrre con 12 propiedad cuando se la disuelve
en momentos. La cosa singular que es mi propiedad vale, asi, come
algo universal, firme y permanente; pero esto contradice a su natu-
raleza, que consiste en ser usada y desaparecer. Y vale, al mismo
tiempe, come lo mio, que todos los demds reconocen y de lo que se
excluyen. Ahora bien, el hecho de que s¢ me reconozea radica mis
bien en mi ignaldad con todos, en lo contrarie de la exclusién. Lo
que yo poseo es una cdsd, es decir, un ser para otros en general, de
mede totalmente universal y sin 12 determinacién de ser solamente
para mf; el que yo la posea contradice a su coseidad universal. Por
tanto, la propiedad se contradice por todos sus lados ni més ni me-
nos que la no-propiedad; tanto una como otra llevan en si estos dos
mamentos contrapuestos y contradictorioz de la smgulandad y la
universalidad. Pero cada una de eslas determi dades,

tada come algo simple, como propisdad o como nu-prupaedad sin
mis desarrollo, es tan simple come la otra, es decir, no se contradice.
Por tante, la pauta de Ia ley, que la razén tiene en ella misma, convie-
ne igualmente 3 todas y no e3, segin esto, de hecho, ninguna
pauta. Seria, ciertamente, alge bien mxtrafic que la tautologia, el
principio de contradiceién, que para €] conccimiente de la verdad
tedrica se reconoce solamente como un criterio formal, es decir, como
algo totalmente indiferente hacia a verdad y la no-verdad, debiera
ser algo mds que esto con respecto al conocimiento de la werdod
prictica.

En los dos momentos que acabamas de considerar, en los que se
cumple una esencia espiritual antes vacia, se han superado €] poner
determinabilidades inmediatas en la sustancia ética y después el sa-
ber de ellas 5i son o no leyes, Por donde parece Hegarse al resultade
de que no hay lugar ni para leyes determinadas ni para un saber de
ellas. Sin embargo, la sustzncia es la conrciencia de si como esencia-
fidsd absoluta, que, asi, no puede techazar ai la difergncia presente
en ella ni el saber de ella. E] que el legislar y el examinar leyes hayan
demostrado no ser mada, significa que los dos procesos, consideradas
cada uno de por si y aisladamente, son sclamente momentos ines-
tables de la conciencia ética; y €] movimiento en el que surgen tiene
€l sentido formal de que la sustancia ética se presenta a través de &
COMO Conciencia,

En tanto que estos dos momentos son determinaciones mis pre-
cisas de la conciencia de la coss mismd, pueden ser considerados
como formas de la honestided, la cual, como en otros casos se
ocupa de sus momentos formales, s¢ afana aqui con un contenido,
que debiera ser, de Io bueno y de To justo y con un examen de esha
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verdad firme, ereyendo poseer en la sana razén y en el discernimien-
to inteligente 1a fuerza y 1z validez de preceptos.

Pero, sin esta honsshidad, las leyes no valen como esencia de la
conciencia, ni ¢l examen de ellas vale tampoco como un cbrar den-
tro de &ta; sino que estos momentos, cuando surgen cada uno para
si, de modo inmadiato y coma una realidad, expresan une un estatuir
y un sec no valederos de leyes reales y el otre la liberacién igual-
mente no valedera de esas leyes. La ley tiene, como ley determi-
nada, un contenido fortuito —lo que significa, aqui, que es ley de
una conciencia singular con un contenido arbitrario. Ese inmedia-
to legislar es, por tanto, la temeridzd tirdnica que convierte la arbi-
trariedad en ley y la ehicidad en una cbediencia a ésta —a leyes que
son selamente leyes, pero, que no son, a la vez, preceptos. Del mismo
modo que el segundc momento, en tante que aislado, €l examen de
las leyes significa el movimiento de lo inmévil y la temerdad del
saber que se libera de las leyes absolutas por medio del raciocinio ¥
las considera come una arbitrariedad extrafia a é).

En ambas formas son estos momentos un comportamiento nega-
tivo ante la sustancia o ante la esencia espititual real [recles); en otras
palabras, la sustanciz no tiene todaviz en ellas su realidad [Reafitat],
sine que la conciencia los contiene todavia hajo la forma de su pro-
pia diatez, ¥ la sustanciz es sol te un querer ¥ un saber de
este individue o el deber ser de un precepto no-real y un saber de Ja
universalidad formal. Pero, al superarse estes modos, 1a conciencia
ha retornado a lo universal y 2quellas oposiciones han desaparecido.
La esencia espinitual es sustancia real por €] hecho de que estos mo-
dus no tienen validez en su singularidad, sino solamente como modos
superados; y la unidad en la que son solamente momentos es el si
mismo de la conciencia, que, puesto de ahora en adelante en la esen-
cia espiritual, eleva ésta a lo resl, lo plene y lo autoconsciente,

La exencia espiritual e, segin esto, en primer lugar, para la anto-
conciencia como ley que es en g, la universalidad del examen, que era
universalidad formal que no era en ¢, se ha superado. Y es en segun-
do lugar, una ley etemna, gue no tiene su fundamento en la volun-
tad de esle individuo, sino que & en y para s, 1a absoluta voluntad
pura de todos, que tiene Iz forma del sev inmediato. Este puro que-
Ter no es tamporo un precefio que solamente debd ser, sino que es
y vole; e el yo universal de la categorfa, que es de un modo inmediats
Ia realidad, y el mundo & solamente esta realidad. Pero, por coanto
que esta Iey que es vale sin més, la obediencia de la zutoconciencia
no es el servicio 2 un sefior cuyss drdenes sean una arbitrariedad v
en que la autaconciencia no se reconozca. Antes bien, las leyes son
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0o & una contradiccidn; en efecto, de lo que zqui se trata no es del
punto de vista como tal, sine del objete y del contenido, que no debe
contradecirse. Lo mismo que —como hago cuando me desprendo
de algo, regalindolo— puedo cambiar €] punto de vista de gue algo
es mi propiedad por el punto de vista de que es propicdad de otro;
sin incurrir con ello en contradiccién, exactamente lo mismo poede
seguir ¢l camine inverso. Asi, pues, no porque encuentre algo no
contradictorio g5 esto justo, sino que es justo porque &5 lo justo. Que
algo es propiedad de otro: he 2hi el fundmmenio de que se parte;
acerca de eso no kengo por qué razonar, no tengo para qué indagar
ni dejar que se me ocurfan tales o cuales pensamientos, conexiones
o consideraciones, ni ponerme a estatuir leyes o a examinarlas; me-
diante tales movimientos de mi pensamiento no haria mis que tras-
trocar aquella actitud, ya que, de hecho, podria 2 mi antojo hacer
que fuera también lo contrario de esto lo conforme a mi saber tag-
tolégice indeterminade, convirtiéndole, por tanto, en ley. Sino que
lo justo sea esta determinacibén ¢ Ja contrapuesta sz determina en y
para sf; yo podria, para i, erigir en ley la que quisiera o ningnna
y. desde el momento en que comienzo a examinar, marcho ya por
un caming ne éhico. Cuando o justo €5 par mi en ¥ pard & & coan-
do soy dentro de lz sustancia ética; ésta es, asi, la esenciz de la auto-
conciencia; pero dsta es su realidad y sn ser allf, su s mismo y su
voluntad,
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conciencia. Esta sustancia 3, asimisme, la obre universal, que sc
engendra como su unidad ¢ igualdad mediante €] obrar de todos ¥
de cada uno, pues es el ser para o, €l si mismo, €l obrar. Como ia
sustancia, el espinitu es la inmutable y justa igualdad consigo mismo;
PeTo, como ser para g, ¢s la esencia que se ha disuelto, la esencia
bondadosa que se sacrifica, en la que cada coal lleva a cabo su propia
obra, que desparra el ser universal y toma de €] su parte. Esta diso-
Tecidn y singularizacidn de la esencia e cabalmente el momento del
obrar y ¢l si mismo de todes; es el movimiento y el alma de Ta sus-
tancia y la esencia universal efectuads. Y precisamente por ello, por-
que cs el ser resuelto en el si mismo, es por lo que no e la esencia
mucrta, sine la esencia real y vive,

El espiritu es, asi, la esencia real absoluta que se sostiene a sf mis-
ma. Todas las figuras anteriores de la conciencia son abstracciones
de este espirity; son el analizamse del espiritu, ¢l diferenciar sus mo-
mentos ¥ ¢l demorarse en momentas singulares, Este aislamiente
de tales momentos tiene al espiritu mismo como stpuesto y subsis-
tencid, ¢ existe solamente en el espiritu, que e la existencia. Estos
momentos, aislades de esta manen, tienen la apariencia de ser como
tales; pero, su progresién y su retomo a su fondamente y esencia
muestran que son solamente momentoes o magmitudes llamadas a des-
aparecer; y zquell ia &5 prec te cste movimients y esta
disolucién de tales momentos. Aqui, donde se ponen ¢l espiritu o
la reflexién de estos momentos en si mismos, nuesta rellexidm en
tomo a ellos puede recordarlas brevemente conforme a este lado;
dichos momentos erzn la conciencia, la autoconciencia y la razén. EL
espititu e, pues, conciencia en general, que abarca en si la certeza
sensible, la percepeion ¥ el entendimiento, £ tanto que el espirity,
en el analisis de si mismo, retienc el momento seglin el cual ex &
mismo tealidad objetiva gue ¢s v hace abstraccién del hecho de que
csta ealidad es su propio ser para si. Si retiene, por ¢l contranio, el
otro momenta del andlisis, segin el cual su ohiete es su sor para s,
entonces es autoconcienciz. Pero, como conciencia inmediata del ser
en sf y para si, como unidad de la conciencia y de la antoconcien-
cia, ¢f espiritu es la conciencia que tione razdm, conciencia que, como
el tener lo indica, tienc el objelo coms racionalmente delerminado
en si o como determinado por el valor de la categoria, pero de tal
modo que el objeto no tienc todavia para la cenciencia del mizmo
el valor de la categorfa. El espititu es la conciencia de cuya consi-
deracién zcatumos de salic. Esta mzén que €] sspitity tiene e in-
tuida, finalmente, por €l como la razén que es o como la razén que
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su obra y, con ello, como redfidad, la unidad de su si mismo y de la
sustancia,

En este desdoblamiento de la conciencia, la sustancia simple ad-
quiere, d¢ unz parte, la contrapesicién frenbe a la sutoconciencia
y, de otra parte, presenta en ella misma la natumleza de la concien-
tia, consistente en diferencizrse en si misma como un mundo esbrue-
turado en sus masas. La sustancia se escinde, pues, &n una sustancia
Hica diferenciada, en una ley humana y otra divina, Y, asimismo, Ia
auteconciencia enfrentadz 2 ella s¢ adscribe, con amegle a su esen-
cia, a una de estas potencias y, como saber, se escinde en la ignoran-
cia de lo que obra y en &l saber de ello, es, por ese, un saber engafioso.
Por tanto, la autoconciencia experimenta en sus aclos tanto la
contradiccién de squeliay potencias en que la sustancia se ha desdo-
blado ¥ su mutua destruccién como la contradiccién de su zaber
acerca de la cticidad de sus actos con lo que es ético en y para si, ¥
encuentra su propio declinar, Pere, de hecho, con este movimiento
la sustancia éticz se ha convertido en culoconcigncid real, o crle st
mismo se ha convertido en 2lgo que & er y pare of; pero con ello
precisamente se ha hundido la elicidad.

a. EL. MUNDO ETICO, LA LEY HUMANA Y LA LEY DIVINA,
EL HOMBRE Y LA MUJER

[1. Pueblo y familia. La ley def dlo y el derecho de las sombras)

La sustancia simple del espiritu sz divide com¢ conciencia. O, en
otras palabras, asf como la conciencia del ser abstracto, del ser sen-
sible, pasa a lz percepeidn, asi también la certeza inmediata del ser
ético real; y como para la percepeifn semsible el ser simple deviene
una cosa de miltiples propiedades, para la percepeidn ética el caso
del actvar deviene una realidad de multiples relaciones éticas, Pero
la primera concentra la initil multiplicidad de las propiedades en la
esencial oposicién de la singularidad y la univessalidad; y mds adn
la segunda, que es la conciencta purificads, sustancial, y en la que la
multiplicidad de los momentos éticas se convierte en la doalidad
de una ley de la singularidad ¥ una ley de L1 universalidad. Pero
cada una de estas masas de la sustancia sigue siendo e} esplritu total;
si, en la percepcitn sensible, las cosas no tienen otra sustancia que
las dos determinaciones de la singularidad y la universalidad, aqui
expresan solamente la superficial oposicién entre ambos lados,
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pueda fomentar tada su dicha, mientras ese servicio, que no es mis
que una accién mmediata y real, sélo opera en €l algo singular; ni de
tal modo lmpuco que ese servicio, como educacidn, tenga come
objeto realmente lo singular como totalidad en unz serie de es-
fuerms lo hagn surgir como obra; donde fuera del fin negativo
hacia ia Familia, la gccién real tiene sclamente un contenido li-
milado; y tampoce, finalmente, de tal modo que aquel servicio
sea una ayuda necesaria con que salve verdaderamente al singular
cn su totzlidad, pues ese servicio es €1 misme un acto totalmente
contingente cuya ocasién la da vna realidad cualquiera, que puede ser
o no ser. Por tanto, la acciém que abarca la existencia toda del con-
sanguineo y que tiene a é&te por objeto y contenide —a él, ¥ no al
ciudadano pues éste no pertenece a la familia, ni al que debe legar
a set ciudadano y dejar de valer asi como cste singular—, sing a él, a
este singular perteneciente 2 la familia como una esencia universal,
sustraida a la realidad sensible, es decir, singular, no afecta ya al vive,
sino al muerto, que, saliendo de la larga serie de su existencia disper-
4, s¢ concentra en una acabada configuracion y se ha elevado de
la inquietud de la vida contingente a la quiclud de la universalidad
simple. Por set rexd y sustenciol sclamente como ciudadane, el sin-
gulas, en tanto no e ciudadano y perlenece a la familia, es solamente
la sombra irreal que se bomra.

{¥) La justificacién del singular)

Esta universalidad a la que llega el singular come tal &3 el priro ser,
Ia muerte; ex el sor dewemido natural inmediate, no el obrar de vna
conciencia. Es, por tanto, deber del miembro de familia afiadir este
lada, para que también su ser dltimo, cste ser universal, no perte-
nezca 5ol te a la naturrlezs y permanezca algo no raconal, sino
que sea algo obrado y s¢ afirme en €] el dereche de la conciencia, ©
mis bien dirflamos que, puesto que en verdad la quietud y la univer-
salidad de la esencia consciente de si misma no pertenece a la natu-
rajeza, el sentido de Ja accién es mis bien que se descarte la apa-
riencia de tal obrar que la naturaleza se arroga y se restiluya la
verdad. Lo que la naturaleza tiene en este obrar ex el lado con arre-
glo al ¢nal su devenir hacia lo universal se presenta como el movi-
miento de algo gue es. Es cierto que la misma naturaleza cae dentro
de la comunidad ética y tiene ésta como fin; la muerte es el acata-
miento y la suprema labor que el individue como tal asume para
¢ella. Pero, en tanto que el individuo es esenc

contingente el que su muerte baya estade inmediatamente cnIazada
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individuos, que, adentréndose en eso, se desgajan del todo y tienden
hacia ¢l ser para i inviolable y hacia la seguridad de la persona, que su
dueiio y sefior es la muerte. Por medio de esta disolucién de la for-
ma de subsistir, el espiritu se defiende contra &1 hundimiente del ser
alli ético en el ser alii natvral y conserva y eleva el si mismo de su
conciencia a la liberfad v a su fusrza, La esencia negativa se muestra
coma Ja potencia propiamente dicha de la comunidad y como la
fuerza de su autoconservacién; por tanto, la comunidad tiene Ia ver-
dad y el reforzamiento de su potencia en la esencia de la ley diving
y en ¢l reine mbterrdneo,

{B) La relscidn ética entre hombre y mujer como hermamo y
hermand)]

La ley divina que imperz en la familia Hene igualmente, de sn parte,
diferencias dentro de si, cuya relacién constituye €] movimiento vivo
de su realidad. Pero, de las tres relaciones, 1a de marido y esposa,
la de padres ¢ hijos ¥ la de hermano y hermana, la refecidn entre
marido y esposa es, ante todo, el inmediato reconacense de una con-
ciencia en la otra y el reconocer de]l mutuo ser reconocido. Y, come
se trata del reconocerse nraturdl, no del ético, &5 solamente la repre-
sentecidn ¥ la imagen del espiritu, no el espiritu real mismo. Pero
Ia representacién o la imagen tiene su realidad en un otre que no &
¢lla; por tanto, esta relacién tiene su reatidad, no en ella misma, sino
en el hijo, en un otro cuyo devenir es Ja dicha relacion y dunde el]a
misma desaparece; ¥ ste cambio de g icnes que se despl
unas a otras tra sn subsistenciz cn ¢l puchlo. La piedad mu-
tua entre marido y esposa se halla mezcleda, pues, con una relacidn
natural ¥ con la sensibilidad, ¥ su refaciém no encuentra en ella
misma su retomno z sk ¥ lo mismo la segunda relacidn, 1a de la prodad
mutua entre padres e hijos. La de los padres hacia los hijos se halla
precisamente afectadz por esta efusidn, por la conciencia de tenmer
su realidad en ¢l otro y de ver el ser para si devenir en él, sin poder
recobrarlo, va que sigue siendo una realidad extrafia, propia —y Ia de
los hijos hacia los padres a la inversa, con la efusién de tener el deve-
nir de si mismo ¢ el en si en vn otwo llamado a desaparecer y de al-
canzar el ser para sf y l2 autoconciencia propia sblo a través de la
separacitn del origen, separacién en la cual esta fuente se ciega,
Estas dos relaciones permanecen dentro del trinsito y la designal-
dad de Ios lados distribuidos entre ellas, Pero la relacion sin mezcla
es la que se da entre hermano y hermand. Ambos som la mismaz
sangre, pero una sangre que ha alcanzado en ellos su guigtud y su
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equilibrio, Por eso no se apetecen ni han dado y recibide este ser
Ppara si ¢l uno con respecto al otro, sinc que son, entre si, libres indi-
vidualidades. Lo femenino tiene, por tanto, como hermana, el su-
premo presentimiente de la esencia ética; pero no lega a la con-
cienciz ni a la realidad de ella porque la ley de la familia es la esencis
que e5 en i, Iz esencia interior, que no descansa en la huz de la con-
ciencia, sino que sigue siends un sentimiento interior y le divine
sustrafdo a la realidad. Lo femenino se halla vinculado a estos pena-
tes e intuye en ellos, en parte, su sustancia universal y, en parte, su
singularidad, pero de tal mode que esta relacién de la singularidad
na sea, al mismo tiempo, la relacién natural del placer. Ahora
bien, come hije, la muojer tiene que ver a los padres desaparecer con
un movimiento naturz] y ura quietud €tica, ya que sélo 2 costa de
aita relacion llega al ser para sf de que ¢s capaz; por tanto, no intuye
en sus padres su ser para si de vn modo positive. Pero las relaciones
de madre y esposa tienen Iz singularidad, en parte como algo natural
perteneciente al placer, ¥ en parte coma algy negativo, que solo v
en ello su propia desaparicién; en parte, esta singularidad es precisa-
mente por ella alga contingente que puede ser suplantada por otra,
En la morada de la eticidad, no se trata de este marido o de este
hijo, sino de un marido o de los hijos en generdl, y estas relaciones
de la mujer no se basan en la sensaciém, sinc en lo universal. La
diferencia entre su eticidad y 12 del hombre consiste preeisamente en
que 1a muijer, en su determinacién para la singularidad y en sn placer
permanece de un mode inmediato come umversal y ajena a la sin-
gularidad de la apetencia; por el contrarin, en el hombre etos dos
lados se bifurcan y, al poseer como ciudadane la fuerza autoconscien-
te de la universalided, adquiere con ello el derecho a la apetencia y
conserva, al misme tiempo, la libertad con respecto a ella. En
tanta que en este comportamiento de Ja mujer se mezcla la singula-
ridad su eticidad no es purs; en }a medida en que lo e, la singu-
laridad e indiferente y la mujer carece del momento de recomocerse
en un otro como este si mismo. Pero ¢l hermano es para la hermana
la esencia igual y quieta en general, su reconocimiente en €] es purc
y sin mezcla de relacidn natural; la indiferencia de la singularidad y
Iz contingencia éticz de éste no se dan, por Lanto, en esta relacidn,
sino que ¢l momento del si misme sirgular que reconoce y e reco-
nocido puede afimar aqui sn derecho, pnes se halla vinrulado al
equilibrio de la sangre y a la relacién exenta de apetencia, Por eso
la pérdida del hermano es irreparable para la hermana, ¥ su deber
hacia €1 el mds alto de todos.
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[3. EI rumdo ético, como infinitud o totalidad)

Las esencias éticas universales son, por tanbo, la sustancia como con-
ciencia universal y esta snstancia como conciencia singular; tienen
como realidad univerzal al pueblo y la familia, pero tienen como
su Si mismo natural y como su individualidad actuante al hombre
¥ la mujer. En este contenido del mundo ético vemos alcanzados
los fines que se praponian las figuras precedentes y carentes de sus-
tancia de la conciencia; lo que la tazén aprehendia solamente como
objeto ha devenido sutocomciencia, ¥ lo que &ta tenia sclaments
en ella misma se halla presente ahora como realidad verdadera. La
que L1 observacién sabis come alge encontrads, en lo que no parhi-
cipaba para nada el sf mismo, es aqui una costumbre encontrada,
pero una realidad que es al mismo tiempe accidén y obra de quien
la encuentra. El singular, buscando el placer del goce de su singuls-
ridad, lo encuentrs en la familia, y Ja necesidad en la que desaparece
el placer e su propia autoconciencia come cindadano de su pueblo;
—o, en otras palabras, &8 esto, € saber, la ley def corazén, como Ja
Tey de tedos los corazones, la conciencia del s mismo come €] orden
universal reconocido; —es 1a virtud, que goza de los frutos de su sacr-
ticio; produce aquelto a lo que tiende, a saber, el destacar la esenciz
como presencia real, ¥ su goce s esta vida universal, Finalmente, Iz
conciencia de Iz cose misma se satisface en la sustancia real, que
contiene y mantiene dz un modo positive los momentos abstractes
de aquella categoria vacia. Tiene en las potencias éticas un conte-
nido verdadere que ha pasado = ocupar el puesto de los preceptos
carentes de sustanciz que la sana razdm queria dar y conocer; —y, de
este modo, poses unz pauta de examen plena de contenido y deter-
Eninada en ella misma; de examen, no de las leyes, sino de la con-
ucta,

El todo es un equilibrio guiete de todas las parles, y cada parte
un &spirity ¢n su propic medio que no busca su satisfaceién mds
allé de s, sino que la posee en si mismo, porque ¢l mismo es en este
equilibrio con €! todo. Es cierto que este equilibrio séle puede ser
un equilibric vivae por el hecho de que nace en €l la desigualdad,
que la justicia se encarga de reducir de nuevo a igualdad. Pero la
justicia no es una esencia extrafia, que se halle en €1 mds a4 ni la rea-
lidad indigna de ella de mutuos ardides, traiciones, ingratitudes, etc.
que, 2 Ja maner2 de le contingente carente de pensamiento gjecutara
la sentencia como unz conexién al margen de todo concepto y una
accién ¢ tna omisidn inconsciente; no, sino que, como justicia del
derecho humano, que reduce a lo universal el ser para si que se sale
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de so equilibrio, la independencia de los estamentos ¥ las individues,
e el gobiemo del pueblo, que & la individualidad presente ante si de
la esencia universal ¥ la voluntad propia y autoconsciente de todos.
Pero la justicia que reduce de nuevo a equilibrio a lo universal cuan-
do se hace demasiado prepotente sobre lo singular, &5 asimisto el
espiritu simple de lo que ha sufrido el desafuero —no escindido en
lo que lo sufre y en una esencia situada en el mis 31l4; ello misme
& la potencia subterrdnesz, y es su Erinia la que se encarga de la ven-
ganza; pues su individualidad, su sangre, pervive en la casa; su sus-
tancia Liene una realidad duradera, E] desafuero que se le infiere al
individue en el reine de ta eticidad consiste simplemente en eslo, en
que le ecdece simplemente algo. La potencia que comete contr Ja
conciencia este desafuero de hacer de ella una pura cosa, es la natura-
leza, no es la universalidad de la comunidad, sino la universalidad
abstrarta del ser; y en la liquidacién del desafuero sufrido, la singula-
ridad no se ditige contra aquélla, de 12 que no ha padecide nada, sino
contra ésta. La conciencia de la sangre del individuo redime este
desafuero, come hemos vista, de tal modo que lo que ha acaecide
se convierte mas bien en vnz obre, pan que ¢l ser, lp ilHimo, sea
también algo queride y, de este mado, algo gozoso.

El reino &ico es, asl, en su subgistir, un mundo inmaculado, cuya
pureza no mancha ningunz escisién. Y, asimitmo, su movimiento
&5 un devenir quielo de una de las potencias de él en otra, de tal
manera que cada una de ellas mantiene y produce por s{ misma la
obra. Las vemos, ciertamente, dividinse en dos esencias y en su res-
lidad; pero su oposicién es mis bien la confirmacién de la una por
la otz ¥, 2lli donde entran en contaelo de un mode inmediate como
esencias teales, su término medio ¥ su elemento es la compenetra-
cidn inmediata de ellas, Une de las extzemos, ¢l espisitu universal
consciente de si, se agrupa con el ot extreme, con su fuerza y su
elemento, con el espiritu inconsciente, a través de la individualided
del hombre. La lqr d'mrla, pot ¢l contrario, Hene su individualiza-
cidn o el espiritu in de lo lar encuentra su ser alli en
la mujer, a través de Ia cual como a través del medio emerge de su
irrealidad a la realidad, de lo que no sabe ni es zabido al reino cons-
ciente. La unién del hombre y la mujer constituye el medio activo
del todo y el elemento que, escindido en estes extremos de la ley
divina y la ley humanz, & asimismo su unifn inmediata que hace
de aquellos dos primeras silogismos el mismo silogismo y redne en
uno solo los dos movimientos contrapuestos, el de L realidad descen-
diendo hasta la irrealidad —el de Ja ley humana que se organiza en
miembros independientes, hasta descender al peligro y la prueha de
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la muerte—, v el de la ley subtertdnea, que asciende hacia la realidad
de la luz del dia ¥ hacia el ser alli consciente; movimientos de los
cnales aquél corresponde 2l hombre y éte a la mujer.

b LA ACCION ETICA, EL SABER HUMANC Y EL DIVINO,
L4 CULPA Y EL DESTIND

[1. Contradiccitén de exencia e individuatidad)

Ahorz bien, tal y como en este reino éice se halla constituida la
opasicién, asl la avtoconciencia no ha surgido todavia en su derecho
como individualided simgulsr; en este reino, T individualidad sin-
gular vale, de un lado, solamente como volunted universs! y, de
otro, como sangre de la familia; este singular stlo vale como la pom-
bra irreal, Todavig no se ha producido ningin kecho; y el hecho es
el sf mizmo real. El hecho trastorna la organizacién quieta y €l mo-
vimiento estable del mundo ético, Lo que en éste se manifiesta coma
orden y coincidencia de sus dos esencias, una de las cuales confirma
y completa la otra pasa a ser con el hecho un trdnsito de dos contra-
puesios, en el que cada uno se demuestra mas bien como la anulacién
de si mismo y del olro que como su confimmacidn; deviene hacia el
maovimiente negativo o la eterna necesidad del terrible destino que
devora en L1 sima de su simplicidad tanto a la ley divina como 2 la
ley humana y g las dos autoconciencias en que estas potencias bienen
su ser all —y para nosotros pasa al ebsoluto ser para s de la auto-
conciencia puramente singular,

El fundemento de que parte este movimiento y sobre el cual pro-
cede es ¢l reino de la eticidad; pero la actividad de este movimiento
e3 la autueoncienciz. Como conciencia dtice, es la simple tendencia
puira hacia la esencialidad ética, o el deber. No hay en ella nada ar-
bitrario y tampoco ninguna lucha, ningunz indecisién, ya que se ha
abandonade ¢l estatuir leyes ¥ el examinarlas, sino que la esencia-
lidad é&tica es para ellz lo inmediate, lo inquebrantable y lo exento
de contradiceion, No se da, por tanto, ¢l lamentable especticulo de
encontrarse metidos en un conflicto de pasién y deber, ni tampoco
el especticulo cémico de una colisién entre varios deberes, colisién
que &5, en cuanto a su contenido, Ta misma que el conflicto entre «l
deber y la pasién; pues la pasién es también capaz de representarse
como deber, porque ¢l deber, cuande Ja conciencia se metsotrae a sf
misma de su esencizlidad sustancial inmediatz se convierte en ¢l uni-
versal formal al que, como mds arriba vefamos, se adapta iguaimente
bien todo contenido. Ahora bien, Ta colisién de deberes es comicd
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fundamento a sus actos es fa segura confianza en el todo, en la que
no se inmiscuye nada extrafio, ningdn temor ¥ ninguna hostilidad.

La autoconciencia ética experimenta ahora en sus actos la natu-
raleza desarrollada de la zceidén real, tanto cuando se entrega a Ja
ley divina coma a la ley humana. La ley manifiesta para ella se
halls enlazada en su esenciz con Ja ley contrapnesta; la esencia & la
unidad de ambas; pero la accidn sélo lleva a2 cabo una de ellas
en contra de la otra. Ahora bien, como se halla entrelazada con
é&ta en la esencia, €l cumplimiente de la una suscita el de la otra,
¥ lo suscila come una esencia infringida y ahora hostil, que clama
venganza. Ante la accién sélo aparece a la Juz del dia uno de los
lades de la decisidn en genezal; pero la decisidn es en o lo negativo,
2 lo que se enfrenta un otro, extrafic para clla, que 5 el saber. Por
tanio, la realidad mantiene oculto en si el otro lado extrafic al saber
¥ 0o s& muesira a la concienciz tal y como es en ¥ para s{ —ante
¢l hijo no se muestra el padre en quien %0 ha ultrjado ¥ 2 quien
mata—, no se muestra la madre en 1a reina a2 quien toma por esposa.
Ante la autoconciencia Hica acecha, de este modo, una potencia
tenebrosa que sdlo imumpe nna vez consumado el hecho y que sor-
prende in fragant a la autoconciencia; pues e heche consumado
es la oposicidn superada del si mismo que sabe y de Ja realidad
que s¢ enfrents a é. Lo que obra no puede negar el crimen ¥ su
colpa; el hecho consiste en poner en movimiento lo inmévil, en
hacer que brote lo que d= momento se halla encemrado sclamente
en la posibilidad, enlazando con ello lo inconscients a lo conscients,
lo que no es al ser. En esta verdad surge, pues, e! hecho a Iz Juz
del sol; surge, como algo en que lo comsciente se conjuga con To
inconsciente, {o propie con lo extrafio, con la esencia desdoblada
cuyo otro lado experimenta la conciencia, experimentindolo tam-
bién como el lado suyw, pero como la potencia infringida por ella
y convertida en su enemiga,

Puede ocurrir que €l derecho, que se al acecho, no se
haga presente en su figura peculiar para la conciencia actuante, sino
solamente ¢n si, en la culpabilidad interior de la decisién y de Ta
accién. Pero la conciencia ética es una conciencia mis completa
¥y su culpa mis pura si conoce previamente 1a ley ¥ la potencia a las
que se enfrenta, si las toma como violencia v desafuero, como una
contingencia ética y comete ¢l delite a sabiendas, como Antigona.
EI hecho consumade invierte €} punto de vista de la conciencia; su
CcONSUMATion expresa por si misma que o que &5 dico debe sex redl,
pues la reafidod del fin & €] fin del obrar. El obrar expresa cabal-
mente 1a unidad de la realidad y la sustancia, expresa que la realidad
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a su lado; en cambio, el gobiemao, que es la simplicidad restaurada
del s{ misme de la comunidad, cashgard, privindelo de los dltimos
honores, al otro, al que ya sobre los mures pronumncié su desiruccibng
quien ha venido z atentar contra el supreme esplritu de la con-
ciencia, €] de la comunidad, debe ser despojado del homor de toda
su esencia ya consumada, del honor que corresponde al espiritu
que ha fenccido.

Pero si lo universal rechaza asi, Licilmente, Ja pura chspide de
su pirdmide y obtiene la vxtoria sobre ¢l principio sublevada de
singularidad, la familia, con ¢lla no hace més que entrar en lucha
con la ley divina, el espiritu consciente de si mismo, entra en lu-
cha con el esplritn carente de conciencia; pues éste es 1a otra potencia
esencial y que aquél, por tanto, no puede destruir, sino solamente
ofender. Sin embargo, contia la ley que dispone de la fuerza a la
luz del dia, sdla puede encomtrar una ayuda rea! en la sombra exan-
giie. Como ley de la debilidad y de la oscuridad, empieza sucom-
biendo, por tanto, ante la ley de la huz y de la fuerza, pues aquel
poder sblo vale debajo, ¥ no sebre la tierra, Pero lo real, que ha
privada de sus honoms y de su potencia a lo interior, ha devorade
con ello su esencia. El espiritu manifiesto tiene la raiz de sn fuerza
en €l mundo subterrdneo; la cortexa del pueble, segura de si misma
¥ que se asegura Hene la werded de so juramento, que vincula a
todos en uno solamente en ls sustancia carente de conciencia y
muda de todos, en las agnas det olvide, Con ello, s consumacién
del espinitu manifiesto se transforma en 1o contrrie y sste espintu
experimenta que su supremo derecho e ¢l supremo desafuero, que
su victoria es mis bien su propio declinar, El muerto coye derecho
ha sido atropellado sabe, por ello, encontrar instrumentos pama su
venganza, que tienen la misma realidad y la misma fuerza que la
potencia que lo ba atropellado. Estas potencias son 6tras comuni-
dades, cuyos altares han manchado los perros y los pdjaros con el
caddver que no ha sido elevado por la restitucién que le es debida
al individuo ¢lementz) a la universalidad carente de conciencia, sino
que ha permanecido sobre la tietra en el reino de la realidad y que
alcanza ahora una universalidad real autoconsciente come 1a fuerza
de la ley divina. Estas fuerzas se convierten ahora en fuerzas hostiles
y destruyen [a comunidad que ha deshonrado y quebrantado su fouerza,
la piedad familiar,

En esta epresentacidn, ¢l movimiento de la Iey humana y de
la ley divina tiene la expresidn de su necesidad en individuos en
quienes lo universal aparece como un pathos y la actividad del movi-
miente como un cbrar individual, que da la apariencia de lo contin-
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en qué lo real es lo mfo en el sentido de la categoria, como una
validez reconocida y real, Ambas cosas son el mismo universal abs-
tracto; el contenido real o la determinabilided de lo mio —ya se
trate de una posesidn exterior o de una riqueza interior o de la po
breza del espiritu y el cardcter— no se contiene en esta forma vacia
ni Hene nada que ver con ella. Periencce, por tanto, a un poder
propio, que es otro gue el universal formal y que e el acase ¥ lo
arbittario. La concienciz del derecha experimenta, por tante, en su
validez real misma mis bien la pérdida de su realidad y su completa
inesencialidad, y llamar a un individuo vna persong es la expresién
del desprecio.

[3. La persona abstravid, el seior del mundo]

La libre potencia del contenido se determina de tal mode que la
dispersién en la absoluts plurelided de los dtomos personales se con-
centra al misme tiempo, por virtud de la naturaleza de esta deter-
minabilidad, en un punte extrafio a ellos e igualmente carente de
espiritu, punto que, de una parte, es, Yo mismo que la tigidez de su
personalidad, una realidad puramente singular, pero que, en oposi-
<idn con su singularidad vacia, tiene al misms tiempo, para ellos,
la significacidn de tode cantemdo ¥ por tanto, de la esencia real
y es, frente a la realidad sup luta de ellas, pero en
si carente de esencia, la potencia umversai ¥ la realidad ahsoluta,
Este sefior del mundo es ante si, de este mode, Ja pesena absoluta,
que abarca en s, al mismo Hempo, toda existencia ¥ para cuya
conciencia no existe ningin espiri superior. Es persona, pero la
persona solitaria que se enfrenla a todos; estos todos constituyen
la vilida universalidzd de la persona, poes #] singular como tal sfla
es verdadero como pluralidad universal de la singnlaridad; separado
de &sta, el si mismo solitario es, de hecho, €l si mismo irreal caren-
te de fuerz. Al mismo tiempo, &5 la conmencna del contenido, que
s¢ ha enfrentado a lla perse . Pero este con-
tenido, liberade de su potenma negativa, es el caos a0s de las potencias
espitituales, que, desencadenadas como esencias elementales, en sal-
vaje orgfa, se lanzan unas contra otras con loca furia destructora;
su autoconcienciz sin fuerza es el precaric valladar y el tevzeno de su
tumulto. Sabiéndose asi como suma y compendie de todas las po-
tencias meales, este sedor del munde es la autoconviencia desenfre-
nada que se sabe como €l Dics real; pero, por cuanto que sdlo es el
o mismo formal que no acierta a domefiar aquellas polencias, su
movimiento ¥ su goce de si son también el desmedido frenesi.
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nencia. Lo supuerio vale, por ianto, como lu que &, come una es-
pecie. Especie [Art] no &, aqui, exactamente, lo mismo que espéca,
“l mds temible de todos los apodos, ya que designa la mediocridad
y expresa el més alte grado del desprecio™.* Especie [Art] y ser bue-
no en su esperie [in seiner Art), son expresiones alemanas que dan a
este significado un matiz honesta, como si no se quisiera decir algo
tan malo o como si, de hecho, dichas expresiones no entmafiasen
todaviz 1a conciencia de lo que es 1a especie y de lo que es la cultura
v la realidad.

Lo que, en relacién con el individuo singular, se manifiesta
como su coltura es el momento esencial de la sustoncie misma, a
saber, €l trinsito inmediato de su universalidad pensada a la realidad
o ¢l afma simple de ella que hace que €] en sf sea algo reconocido ¥
tenga un ser alli. El movimiento de Iz individualidad que se forma
€5, por tanto, de un modo inmediato, €] devenir de esta individua-
lidad como de la esencia objetiva universal, & decir, el devenir del
mundo real. Este, aunque haya devenido por medio de la indivi-
dualidad, es para la autoconcienciz algo inmedialments exhrafiado
y tiene parz ella la forma de una realidad fija. Pero, cierla al mismo
tiempo de que este mundo ef su sustancia, la autoconciencia tiende
a apod de 8; y adquiere este poder sobre €] por medio de la
cultura, que, vista por este tade, se manifiesta como la autoconciencia
que se pone ¢n ia con la reatidad en la medida en que se
lo consiente la energla del cardcter origiraric y del talento. Lo que
aqui se wanifiessta como la fuerza del individuo bajo la que entra
la sustancia, superindose asi, & lo mi que la realimcidn de
diche sustancia, En efecto, el poder del individue consiste en po-
nerse en consonancia con la sustancia, e decir, en enajenarse su s
misme y, por tanto, en ponerse como la sustancia objetiva que es.
Su cultnra y su propua realidad son, por tanto, la realizacidn de la
sustancia misma.

la) Lo buenc y fo malo, ¢l poder del Estedo y It riqueza)

El st mismo séle €5 real ante si como superado. Por tanto, no cons-
tituye para €l la unidad de la concienciz de si mismo y del objeto,
sino que &ste es para €l lo negativo de 51, Por consiguiente, mediante
el si mismo como el alma la sustancia es desamrollada en sy mo-
mentos de tal mode que lo contrapucsto anima a 1o otro, cada tée-

* D¢l diflogo de Diderot, El sobrino de Fameqy. La cita estd tomada de Ja
traduccidn entomees inddita de Goethe, 1805,
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Debemos considerar estos miembros tanto como son primera-
mente dentro de la puma conciencia como pensamientos o siendo
et §i cuanto como esencias objetivas del modo como son represen-
tadas en la conciencia real, En aquells forma de la simplicidad, la
primera esencia, como l2 esencia igud] o 5l mismg, inmediaka ¢ inme-
table, de todas las conciencias, es lo Buenc, la potencia espiritual
independiente del en 3, junto a la coal el movimiento de kb con-
cigncia que es para 5i sélo es aigo concomitnte. Lo otro, por el
contrario, es la esenciz espiritual pasive ¢ lo universal, en tanto que
se abandona y deja que los individuos tomen de ella la conciencia
de su singulandad; es Ia esencia nula, lo malo. Este absoluto devenir
disuelto de la esencia es, 2 su vez, permanente; a5i como la primera
esencia es base, punto de partida y resultado de los individuos y
éstos son en ella puramente universales, Ja segunda es, por el con-
trario, de una parte, el ser para ofro que se sacrifica y, de otra parte,
y precisamente por cllo, su constante setomo a i misme como lo

T,

guldr y su per te devenir para si.
Pero estos pemcrmentos sumples de o bueno y o malo son, asi-
mismo, T itas te extrafiados de sf; son reales

y son en la conciencia real como momentos objetives. Asi, la pr-
mera esencia es € poder del Erfedo, 1a otra e9 la riquezs. El poder
del Estado es, lo mismo que la sustancia simple, la obra vniversal,
—da eosa absolulz misma en que se enuncia a los individuos su esen-
cid ¥ que en su singularidad sélo es, simplemente, conciencia de su

d; —y es, asimismo, Ja obra y e] resultedo simple, del que
desaparece el hecho de pmvemr de su gocién; permanece come la
base absoluta y la istencia de todos sus aclos. Esta simple sus

tancia etérea de su vida es, mediante esta delemminacidén de su in-
mutable igualdad consigo misma, ser, y con ello, solamente ser prer
otro. Es, por kanto, en si, de modo inmediato, lo contrapuesto a si
mismo, figuezo. Aunque é&ta e, cietamente, lo pasive o lo nulo,
e asimismo esencia espiritual universal y también el resuftado en
constante devenir del trabajo y de la accidn de todos, del mismo
modo que se disuelve de nuevo en ¢l goce de todos. Es cierto que
en ¢l goce la individualidad deviene para si 0 como individualidad
singular, pero este goce mismo s resultado de la accidn universal,
a la vez que hace sigir € trabajo universal ¥ ¢l goce de todus. Lo
real tiene simplemente la significacién espiritual de ser de un modo
inmediato universal. Cada singular supone indudablemente, en este
momento, que obrz de un modo egoiste; pues es éste el momen-
to en que se da la conciencia de ser para s{ y, por tanto, ne lo
toma como algo espiritual; pero, aun viste este momente solamente
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por &l lado externo, s¢ muestza que, en su goce, cada cual da 3 gozar
a2 todos y en su hrabajo trabaja tanto para todos como para si misme,
al igual que todos trabajan para él. Su ser para #l es, por tanto,
en s universal y el egoismo algo solamente supuesto, que no puede
Negar a hacer real aquello que se supone, &5 decir, hacer de ello algo
que noe beneficie 2 todas.

[B) Ef juicio de la autoconciencia: Te conciencia noble y la con
cigncia vil]

En estas dos potencias espirituales reconoce, pues, la autoconciencia
su suslancia, su contenido ¥ su fin; intuye en ello su doble esencia:
en una de ellas su ser en si, en 11 otra su ser pare si. Pero la auto-
conciencia es, al mismo tiempo, en tanto que & espitity, la unidad
negativa de su subsistenciz y de la separacién de la individualidad
y lo universal, o de 1z realidad y &l si mismo. Sefiorio y riqueza son,
por tanto, | tes para ¢l individuo come objetos, es decir, como
cosas de que el individuo se sabe libre y entre las que supone que
puede optar, o incluse quedarse sin elegir ninguna de las dos. El
individuo, como esta conciencia libre y pura, se enfrenta a la esencia
coma a algo que es solamente para él. Y tiene, asl, la esencia como
gsencia en sl. En esta pura conciencia, 1os momentos de la sustan-
¢ia no son para €l &l poder del Estado y Ja riqueza, sino los pensa-
micntos de lo bueno y lo malo. Pero Ta autocenciencia es, ademds,
la relacién de su conciencia pura con su conciencia real, de lo pen-
sado con la esencia objeliva, & esencialmente ¢} juicio, De la deber-
minacién inmediata de ambos ladas de la esencia real ha resvltado
ya, ciertamente, culll de los dos es el bueno ¥ cudl €l malo; aquél
es el poder del Estado, &ste Ia riqueza. Sin embargo, este primer
juicio no puede considerarse como un juicio espintual, pues en él
uno de los lados se ha determinade solamente como el gue es en of
o el lado positive y et otro solamente como el que & para & v el lade
negativo, Pero, como esencias espirituaies, cada uno de ellos e la
compenetracidn de ambos momentos ¥ no se agota, por tante, en
aquellas determinaciones; y la autoconciencia que con ellos se rela-
cigna €5 en y para si; tiene, por tanto, que relacicnarse con cada
uno de ellos de un doble mode, desentrafifndose asf su natoraleza,
que consiste en ser determinacionss extraniadas de si

Para la autoconciencia es ahota bueno y en s aquel objeto en
que se cncucntta a s misma y malo aquél en que encuentr lo con-
trario de s§; lo bueno es la igualdad de la realidad objetiva con ella,
1o malo su desigualdad. Al mismo tempo, 1o que es pare efle bueno
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coma categoria que s sabe a si misma y, con ello, Hegan a ser mo-
mentos del espintu; gracias 2 esta mediacién extrafiadora, ¢l espiritu
entra en el ser alli como espiritualidad. E espitita es, pues, el tér-
mine medio que presupone aquellos extremos ¥ es engendrade por
¢l ser alli de ellos —pero también el tode espivitual que irrumpe
entre los extremos, que se desdoblz en ellos y que sélo mediante este
contacto engendra a cada uno de ellos como un todo en su princi-
pio. El que los dos exiremos sean ¥ya en s superados y desdotlados
hace brotar su unidad, ¥ &sta es el movimients que los une a ambas,
intercamhiande sus determinaciones y uniéndolas, propiamente, en
cada extremo. Esta mediacién pone con ello €l concepto de cada
uno de los dos extremos en su realidad, ¢ Mevz 1o que cada uno e
en si a su espirif

Los dos extremos, ¢l poder det Estado y 1a conciencia noble, son
desdobladus por ésta: aquél, en lo universal abstracto, a lo que se
obedece, ¥ en la voluntad que &s para 5i, pero que todavia no cormres-
ponde a £l por si misma; ésta, en la obediencia de} ser alli superado
o en el sor en 5 de la estimacién de 5§ mismo y del honor y en el
pute ser para sf adm no superado, en la voluntad que permanece
todavia en acecho. Los doz momentos en que ambos lados se han
purificado y que son, por tanto, momentos del lenguaje, son lo uni-
versal gbstracio que se llama el bien universal y el puro & mismo
que en el servicie ha repudiade su conciencia hundido en el milti-
ple ser alli. Ambos son lo mismo en ¢l concepio; pues el pure si
mismo es precisamente lo universal abstracto y 3, por tanto, su oni-
dad puesta come su térming medio. Pero el si mismo sélo &3 real
en el extremo de 1a conciencia —y el en 5 sélo en el extremo del
poder del Estado; lo que le falta a la conciencia &5 que haya pasado
a ells €] poder del Estado, no sélo como konor, sino también real-
mente—, a! poder del Estado, el que se le rinda obediencia no sélo
como al llamado bien universal, sino como voluntad o ¢l que sea
¢l si mismo que decide. La unidad del concepto en el que reside
aiin el pader del Estado y al que ha llegads, purificindose, la con-
cienciz deviene real en este movimiento mediador, cuyo ser allf sim-
ple, como término medio, es el lenguaje. Sin embargo, dicha unidad
no tiene ain como sus lados dos st mismos presentes como sl mis-
mos; pues el poder del Estade sélo es animade, por el moments,
hacia el si mismo; este lenguaje no es, por consiguiente, todavia el
espiritu, tal y como éste se sabe y se expresa a si mismo de un modo
completo.
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fa) EI halago]

La conciencia noble, por ser el extremo del si mismo, se manifiesta
como aquelle de que proviene el lemgusje, por medio del cual
se configuran como todos animados los lados de la relacién. El
heroismo del servicio mudo se convierte en el heroiemo del halago.
Esta reflexién hablada del servicio constitoye ¢l témino medio in-
telectual que se desintegra ¥ no sélo refleja en si mismo su propio
extremo, sina que vuelve a reflejar ¢l extremo del poder universal
en él mismo, elevando este poder que 56lo es en 5f a ser para sf y a
singnlaridad de la autoconcienciz. Esta deviene con ello ¢ esplntu
de este poder, que es ser un monarea ifimitado; dimitado, porque
el lenguaje del halago eleva el poder a su depurada universalidad; el
momento, como producto del lenguaje, del ser alli depurado como
espiritu, es una purificada igualdad consigo mismo—; mongred, porque
el lenguaje lNleva también 2 su cispide la singularidad; aquello de
que la concienciz noble se enajena seghn este lado de la unidad
espiritual simple es el puro ser en sf de s pensemiento, su yo
mismo. Mis precisamente, el denguaje eleva asi la singularidad, que
por 1o demds sdlo es alge supresto 2 s pureza &n &l ser alli, al dar
al monarca sn nombre propio; pues es el nombre y sélo é] aque]'lo

en que la diferencia de lo singular no es i td por
tados las otros, sino que se fhace real por todos, en el ncrmbre el
individue singular como purp singular ne vale sol le en su con-

cigncia, sine en la concienciz de todos. Gracias a €l, por anto, es
aparlado de todos ¢] monarca y colocado aparle, en un lugar de ex-
cepeitn; en €, en el nombre, & &1 monarca el dtomo que 1o puede
comunicar nada de su esencia ¥ que no tiene igual, Este nombre
es, asf, Ia rellexién en si o la redlided que tiene en ella misma el
poder universal; por medio de €] es este poder el monares. Y, a la
inversa, €, este singular, ¢ sabe este singulor, como el poder uni-
versal, porque los nobles no sélo eskin dispuestes a servir al poder
del Estado, sinc que se agrupan en tomo al ono ¢omo nn crso
y dicen siempre a quien se sienta en €l lo que e5.

El lenguaje de su elogio es, de este modo, el espititu que une
los dos extremas en el poder del Estado mismo; refleja en si el poder
abstracto y le da ¢l momento del otra extremo, ¢l ser para si de la
voluntad y la decisidn, y con elle la exstencia antoconsciente; o, de
este modo, esta autoconcienciz singuler rea! llega a subemse cierta
de si como el poder. Es el punte del si mismo en el que han con-
vergido los muchos puntos mediante 1a enajenacién de la certera
interior. Pero, en cuznto que este espinitu propio del poder del






304 EL ESPIRITU

El A mismo no sz tiene todavia cormo sl mismo, 5in0 que tiene como
objeto la esencia universal superada. Por cuanto que &te sdlo ha
devenido ahorz, se pone la relacién inmediata de 1a conciencia con
€l, que, por tanto, no presenta aiin su desigualdad con respecio a él; la
conciencia es la conciencia noble, que adquiere su ser pam si en
lo universal que ha devenido mo esencial ¥y que, por tantn, rEconc-
ce la riqueza y se muestra agradecida hacia ¢l benefactor

La nqueza tiene ya en ella misma el momento del ser para si. No
es lo nniversal del poder del Estado privado del si mismo o la sim-
plista naturaleza inorginica del espintu, sino aquel peder tal como
se mantiene fitm te en €] mi per medio de la voluntad
contra quien trala de aduefiarse de €] para gozardo. Pero, como la
riqueza solamente tiene la forma de la esentia, este ser para si uni-
lateral que no es en sf, sino més bien el en sf superado, es el retomo
na esencial en sn goce del individuo a si mismo. Eila misma necesi-
ta, por tanto, ser vivificadz; y el movimiento de su reflexidn consiste
en que la riqueza, que s6lo es para si, devenga en y pura &, en que
la nquez, que es la esencia soperada, devenga la esencia; es asi
como cobra su propio espiritu en ellz misma. Y como ya antes
se analizd la forma de este movimiento, bastard con que se determine
aqui su contenido.

La conciencia noble no se relaciona, pues, aqui con el objeto
como esencia en general, sino que es €] ser para &f mismo, que e
para ¢lla algo extraiio; encuénira pa su si mismo como ta] extrafiado,
como una realidad objeliva fija que tiene que recibir de otro ser para
si fijo. So objeto es el ser para 8 y, por tanto, lo supo; pero, por el
hecho de ser objeto, es al mismo tiempo y de un modo inmediato
una realidad ajena que es ser para si propio, propia voluntad, es de-
¢if, que ve su si mismo en el peder de una voluntad extraiia de 1a
que depende el concedérsele o no.

La autoconciencia puede hacer abstraccién de cada Jado singu-
lar y, coalquiera que sez la sujecién en que se halle con respecto 2
una de ellos, retiene siempre como esencia que € para si su ser 1éco-
nocide y su waler en si. Pero, aqui, se ve, por el lado de su pura y
mids propia realidad o de su yo, fuers de si y perteneciente 2 un otro,
ve su pesonalidad como tal dependiente de la personalidad contin-
gente de otro, de la contingencia de un instante, de una arbitrariedad
o de obm circunstancia indiferente cuzlquiera. En el estado de dere-
cho se manifiesta lo que se halla bajo el poder de la esencia objetiva
comao un contenido contingente del que se puede hacer abstraccién,
y el pader no afecta al sl mismo como tal, sine que &te es mis bien
reconocide. Sin embargo, agui, el si mismo ve la certeza de si como
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Pero el espiritu verdadero es precisamente esta unidad de los ex-
emas absolulzmente separados, y cabalmente cobra existencia
él mismo como su término medio por la libre realidod de estos
extremos edrentes de o mismo. Su sex alli es el hablar universal y el
furgar desgarrador, en el que todos aquellos momentos que debfan
valer cormo esencias y miembras reales del todo se disuelven y que
es igualmente este juego de disolucién consigo misme. Este juzgar
y hablar es, por tanto, lo verdadero y lo incoercible, que lo domina
todo; aquello de que séfo y verdaderamente hay que ocuparse en este
mundo. Cada parte de este munde llega, puoes, al resultado de que
su espiritu es enuncizdo o de que con espiritu se habla y se dice de ella
1o que es. La concienciz honrada toma cada momento como nna
esencialidad permanente y es Iz no cultivada carencia de pensamien-
to el no saber que ellz obra asimismo lo inverso. En cambio, la
conciencia desgarrada es 1z conciencia de la inversién, y ademds de
la inversién absoluta; lo dominante en ¢lla es el conceplo que reline
los pensamientos desperdigados para la conciencia honrada y cuye
lenguaje es, por tante, plenc de espiritu,

[¥) La vamidad de la culturd]

El contenido del discurso que el espizitu dice de si y en tomno a si
misma &, g\or tanto, la inversién de todos los conceptos y realida-
des, el fraude universal cometido contra si mismo y contra los otros, y
la impndicia de expresar este frande es precisamente y por ello mis-
mo la mis grande verdad. Este discurso es la chifladura de aquel
misico que “amontonaba y embrollaba, todas revueltas, treinta aras
itali francesas, trigicas, cémicas y de toda suerte de caracteres;
que tan pronto descendia a los infiemos con una voz de bajo pro-
fundo como desgarmaba las altas esberas celestiales con voz de falsete
y desgafiitindose, adoptando sucesivamente ua tone funioso, calma-
do, imperiosc y burlén”.* Para la conciencia manqgnila que pome
honradamente la melodiz de lo bueno y de lo vendadero en la igual-
dad de los tonos, et decit, en un rasgo unifonme, sste discumo se
manifiesta como “un revoltijo de sabiduria y de locura, como una
mezela de sagacidad y bajeza, de ideas 2] mismo tiempo certeras y
falsas, de una invermién completa de sentimientos, de unz total des-
vergiienza y de una franqueza y vna verdad completas. No puede
renunciar a adoptar todes estos tonos y a recorrer de armiba absjo

* El rsbwing de Rameau. CF p. 291, not. Las reflexiones que siguen se
refiezen 3 exte didlogo de Diderot, entre ellas la alusién a Didgenes en su tonel.
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y de abajo amiba toda 12 escala de los sentimientos, desde el mis
profundo desprecio y la mis profunda abyeccién hasta Ja més alta
admiracidn y la emocién mds sublime; pero poniendo en estos dlt-
mos sentimientos un tinte de ridiculo que los desnaturaliza”; en
cambio, los primeros presentan en su misma franqueza un rasgo de
conciliacién y en su conmovedora profundidad €l rasgo que tado lo
domina y que restituye €l espiritu a si misma.

Si ahors, y por contraste con el discurse de esta confusidn clara
ante si misma, consideramos el discurse de aquella eoneiencia sim-
fle de lo verdadero y lo bueno, vemos que, frente a la elocuencia
abierta y consciente de si del espiritu de la culturs, séle puede ser
menesilabo; pues la tal conciencia no puede decir al sspiritu nada
que éite mismo no sepa ¥ diga. §i més alld de lo monasilibico, dice,
por tanto, lo mismo que el espinits expresa, comete, ademds, con
ello, 1a torpeza de suponer que dice algo nuevo y distinto. Incluso
sus monesilabos, lag palabras v o vergomzose, son ya esta torpeza,
pues va las dice el espéritu de s misme. Este espinitu, en su discurso,
invierte todo lo mondtono, porque esla fgualdad comsige mismo
es solamente una abstraccién y s en su realidad la inversién en sl
misma, ¥ si, pot ¢l contranio, la conciencia recta toma bajo su pro-
teceidn lo bueno y lo noble, es decir, lo que en su exterionizacién
se mantiene ignal a si mismo, de la dnica manera que aqui es posi-
ble, es decir, de tal modo que no pierda sn valer porque se halle enls-
zado a lo malo o mezclado con ello, pues esto es sn condicidn y su
receridzd y en ello estriba la sabiduria de la naturaleza —por donde
esta conciencia, cuando supone contradecir, no hace més que resumit
€l contenide del discurso del espiritu de un medo trivial, que, carente
de pensamients, al hacer lo contrario de lo noble y lo buene condi-
cidn y necesidad de lo bueno ¥ lo noble, supone deciv algo distinto
de esto, lo que se llams lo noble y lo bueno es en su esencia 1o inver-
50 de si mismo, asi como lo malo e, 4 la inversa, lo excelente.

Si la conciencia simple sustituye este pensamiento carente de es-
piritu con la realidad de lo excelente, exponiendo esto en el efemplo
de un caso imaginario o de una anécdota veridica y muestra asi que
no e un nombre vacuo, sing que es presente, entonces, la realidad
universal del obrar invertido se contrapondrd 2 tode el mundo real,
en el que aquel cjemplo sélo constituird, por tanto, algo completa-
mente singular, una espéce; y presentar ¢l ser alli de lo bueno y lo
noble como unz anéedota singular, sez imaginaria o veridica, &
lo mds amargo que pueda decirse de él. Finalmente, 5i 1a conciencia
simple exige la disolucién de todo este mundo de la inversién, no
puede pedir al individuo que se aleje de diche mundo, pues Didge-
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mediata, todavia no consumada en si, y tiene todavia en sf su prn-
cipio contrapuesto por €] que estd condicionada, sin haberse adue-
fizdo de €l por el movimiente mediado. De aqui que para ella I
esencia de su pensamiento no valga como esencia solamente en la for-
ma del en s{ abstracto, sino en 12 forma de una reslidad comiin, de
una realidad que sélo ha sido elevada a otro elemento, sin haber per-
dido en dste la determinabilidad de una realidad no pensada. Em
emencia debe diferenciame esencialmente del en o que &5 la ssencia
de 1a conciencia estoica; para ésta 5610 valia la forma del pensamien-
b0 como tal, que tiene nn contenido cualquiera exirafio a ella y to-
mado de la realidzd; pero para aguella conciencia lo que vale no es
la forma del pensamiento —y asimismo [se distingue esencialmente]
del en & de la conciencia virtuosa, para quien la esencia se halla,
ciertamente, en relacién con la realidad, para quien es esencia de la
realidad misma, pero sol te, por el to, eencia irreal—
para aquella conciencia vale, sin ¢mbazgo, aunque més alld de la 1ea-
lidad, como esencia real. Y, asimismn, lo en si justo y bueno de la
razdn legisladora ¥ lo universal de la conciencia que examina las leyes
no ticnen tampoco la determinzcién de la realidad. Si, por tani,
deéntro del mundo de la coltura misma, ¢l pure pensar cafa coma
ui lado del extrafamiento, a saber, como la pauta de Io bueno y lo
malo abstracto en el juicio, al atravesar ¢l movimients del todo s
ha euriquecido con el momento de la realidad y, por consiguiente,
con el del contenido. Pero exta rezlidad de la esencia es, al mismo
tiempo, solamente una realidad de Ya pura conciencia, no de la con-
ciencia rea; que elevada al el to del pensar, todavia no vale
para esta concienciz como vn pensamienta, sine que més bien e para
€l mis allé de su propia ralidad; pues aquélla es la evasion de ésta.
La religién —pues 5 claro que de ¢lla se habla— se presenta aqui
como la fe del mundo de la culturs; no se presenta todavia tal y come
af en y pavg si. Ya se nos ha manifestado en otras determinabilida-
des, 2 saber, como conciencia desvernturady, come fgura del movi-
miento carente de sustancia de la conciencia misma, La religién se
manifiesta también en 1a sustancia ética, como fe en ¢l munde sub-
terrdnee, pere la conciencia del espiritn que ha expirado ne es pro-
piamente fe, no es lz esencia puesta en el elemente de Ja pum con-
ciencia més alH de lo real, sino que tiene ella misma una presencia
inmediata; su elemento es 1z familia, Pero, aqui, la religién, de una
partte, ha brotade de la sustancia y es pura conciencia de la misma; v,
en parte, ¢3 esta pura conciencia extraiiada de su conciencia teal, la
egencig extrafiada de su ser alli. Ya no es, pues, ciettamente, el mo-
vimiento carente de sostancia de la conciencia, pero tampoco es la
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determinabilidad de 1a oposicién frente a la realidad como ésta en
general y contra la de |z autoconciencia en pariicular; es, por tanto,
esencialmente, sdlo una fe.

Esta pura conciencia de la ja sbsoluta es una conciencia
axtradada Hay que examinar mds de cerca cbmo se determina aque-
Ilo de que & un otre y debe considerarse solamente en relacién con
éste, Primeramente, ¢n efecto, esta pura conciencia sdlo parece tener
en frente de ella el mundo de la realidad; pero, en cuanto que e I
evasidn de ésta, ¥ con ello, la determingbilided de la oposicién, tie-
ne esta determinabilidad en ella misma; por tanto, la pura conciencia
& esencialmente extrafiada en ella misma, ¥ la fe constituye sola-
mente un lado de ella. ¥ el otro lado ha nacide ya, al mismo tiem-
P& para nosotros, La pura conciencia es, asi, en efecto, la reflexién
desde €] mundo de la culturz de tal modo que la sustancia de ella,
ast como las masas ¢n que se estructura, se mostraban tal ¥ come 1o
que en si son, como esencialidades espiritugles, como movimientos
absolntamente inquietos o determinaciones que se superan de un
mode inmediato en su contratio. Su esencia, la conciencia simple,
€3, por tanto, la simplicidad de la diferenciz absoluie que no es de
un modo inmediato ninguna diferencia. Es, con ello, el puro ser para
el, no como de este singular, sino €] si mi universel en si como
movimiento inquieto que ataca ¥ penetra la esencia quieta de la
cosd. En €l se da, pues, la cerleza que se sabe a sf misma de un
modo mediato cormna verdad, el puro pensar como el concepto abso-
luto en la potenciz de su negatividad, gue, cancelando toda esencia
ob]etlva del deber ser frente a la conciencia, hace de ella un ser de
la conmenc:a Ests pura coaciencia &5, al mismo tiempo, igualmente

porque su diferencia no es ninguna diferencia.
Pero la conmenma, como esta forma de la simple reflexidm en 51 es €]
elemento de la fe, en que el espiritu tene la determinabilidad de fa
universalided positiva, del ser en si frente a aquel ser para si de la au-
toconciencia. Replegado de nuevo sobre si desde el mundo crente
de esencia que séﬁ) se disuelve, €l espiritu, con arreglo 2 la verdad, es
en una unidad inseparable tanto el movimiento absoluto y la nega
tividad de su manifestarse como su esencia en si setisfecha v su
guietud positiva. Pero estos dos momentos, que yacen en general
bajer la determinabilidad de! exirafamiento, se desdoblan como una
conciencia dual, Aquél es la pura inteleccion, como el proceso espi-
ritual compendiade en Ly avtoconciencia, proceso que tiene frente
2 i la concientia de lo pesitivo, la forma de 1a objetividad o de Ta
mpresentacion y se orienta en contra de ella; pero su objete propio
€5 solamente el puro yo. La conciencia simple de 1o positive o de la
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teleccién se haga patrimonio de todas las autoconciencias. Fste
segundo lado de la intencién es resultade de {a cultwra en tanto que
en €l se han demrumbade tanto las diferencias del esplritn objetivo,
las partes v las determinaciones judicativas de su munde, como las
diferencias que se manifistan come naturalezas originariamente de-
terminadas, El genio, el talento y las capacidades particulares en
general pertenecen al mundo de la realidad en tanto que éste Tleva
en si todavia el lade de ser reino animal del espiritu que, en mutua
violencia y confusidn, hucha por las esencias del mundo real y se
engafiz a si mismo. Es cierto que las diferencias no tienen cabida
en ¢l como espéces honradas; ni Ja individoalidad se contenta con la
cosa misma irreal, ni tene un contenido particular y fines propios,
sina que sélo vele como algo universalmente valedero, a saber, como
algo cultivado; y la diferencia se reduce 2 la mayor 0 menor energia
—a una diferencia de magnitud, e decir, no esencial. Pero esta
tltima diversidad se ha ido a pigue 2] brocarse la diferencia en una
diferenciz absclutamente cualitativa e ¢l total desgamamiento de
la conciencia. Lo que aqui s para &l yo lo otro es solamente €] yo
mismo. En este juicio infinito se ha cancelado toda unilateralidad
y toda peculiaridad del originario ser para si; el si mismo se sabe ser
su objeto como puro sf mismo; y esta igualdad abscluta de los dos
lados 3 €] elemento de la pura inteleccién. Es, por tanto, la simple
esercia indiferencieda en si, y asimismo la obra universal ¥ la uni-
versal posesién. En esta sustancia espiritual simple la autoconcien-
cia se da y se mantiene ignalmente en todo objeto la conciencia de
esta su singularidad o del obrar, lo mismo que, a la inversa, 1a indivi-
dualidad de Ia misma es aguf igual @ 5 misma y universal. Esta pura
inteleccidn es, por tanto, el espiritu que grita a todss las conciencias:
sgd mf:{:c vosotray mismas lo que todas sois en vosolrds mismaes: ra-
121} .

I[I. LA ILUSTRACION

El objeto peculiar contrz el que la pura inteleccién dirige 12 fuerza
del concepte & la fe, como la forma de la conciencia pura, contra-
puesta a aquélla en el mismo elemento. Pero la pura inteleccitn
guarda también relacidn con el mundo real, pues es, como la fe, €l
retomo de ella a la pura conciencia. Hay que ver, en primer Tugar,
cémo e halla constituida su actividad frenie a las inbenciones impu-
ras ¥ 2 las intelecciones invertidas de aquel mundo.

Mis arriba s¢ hacia ya referencia a la conciencia quieta que se
enfrenta a este torbelline que se disuelve en si mismo para volver
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3, La LucHA DE LA ILUSIRACIGN CONTRA LA SUPERSTICION
(1. La actitud relativa de la pura inteleceidn con raspecto a la fe]

Los diversos modos del comportamiento negativo de la concienciz,
de vna parte el del escepticismo, de otra parte €l del idealismo teé-
rico y prictico, son figuras subordinadas con zespecto a ésta de la
pura inteleceién v de su expansién, la Hustracién; pues 1a pura inte-
leccién ha nacido de la sustancia, sabe el puro si mismo de la con-
ciencia como abscluto ¥ lo acoge con lz pura vonciencia de la esen-
cia abscluta de toda realidad. Puesto que fe ¢ inteleccion som la mis-
ma pura concienciz, perc contrapuestas en cuanto a la forma y pues-
o quea la fe la esencia se contrapone como pensemignto, no como
concepto ¥ €3, por kanto algo sencillamente contrapuesto a la auto-
conciencia, pere para la pura inteleccion ta esencia es €] i mirmo, son
mutuamente lo uno lo sencillamente negativo de lo otro. Tal como
ambas surgen la una frente 2 la otm, a la fe corresponde todo con-
tenido, ya que £n su elemento quieto del pensar cobra bodo momento
subsistencia —pero la puia inteleccién carece primeramente de con-
tenido ¥ es més bien purz desaparicién de &te; pero, mediante e]
movimiente negativo contra lo negative a ¢ll, se realizars y se dard
un contenido.

[a) La difusién de la pura intelectién)

La pura inteleccidn sabe la fe como lo contrapuesto a ella, a la
razém y a la verdad. Como parz ella la fe es en general una trama
de supersticiones, prejuicios y emores, la conciéncia de este conte
nide sigue organizindose, pata ella, en un mine del error, en el que
la falsa inteleccién es, primeramente, como la nume general de la
conciencia, de modo inmediato, espontineo y sin reflexién en si mis-
ma, pero hiene también en ellz el momento de 1a reflexidm en si o de
la autvconciencia, separado de la espontaneidad, como una inteleccién
¥ una mala intencidn que permanecen al fondo para si ¥ que pertur-
ban aquella conciencia. Aquella masa es victima del engafio de un
sacerdocio que pone en prictica su vanideso y celoso empefio de per-
manecer de modo exclusivo en posesidn de la, inteleccion y sus otios
intereses egoistas y que, al misma tiempo, conspita con el despotis-
mo, el cual, como unidad sintética y carente de concepto del reino
real [real] y de este reine ideal —una esencia singularmente incon-
secuénte—, se halls por encima de la mala inteleccién de la muche-
dumbre y d¢ la mala intencidn de los sacerdotes ¥ el despotismo, aso-
ciande también en si ambas cosas por 1a estupidez y la confusién
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su primer concepto, sino una inteleccién que conace la absoluta ne-
gacidn de si misma como su propia realidad, como el si mismo, ©
su concepto que se reconoce a si mismo. Esta naturaleza de la lucha
de la Nlustracién contra los errores, que consiste en combatirse a sf
misma ¢n ellos y condenar en elles lo que afimma, & pare rosotos
o &s Io que ella misma y su lucha son er . El primer lado de esta
lucha, el de su impurificacién 2l acoger €l comportamiento negativo
en su purexd igual a si misma, es Ja manera como es objete pare la fe,
la que por ello lo experimentz como mentira, como no razén y mala
intencifm, del mismo modo que la fe es para ella error y prejuicio.
Con 1especto a su contenido, es, ante toda, la inteleccién vacta a la
que su contenido se le manifiesta como un otre; lo encuentre, por
tanto, en esta figura en la que no es adn ¢l suyo como una existencia
totalmente independiente de ella, en la fe.

[v) Le intelectidn, come mala comprensién de s misma)

La Ilustracién, por tanto, aprehende su objeto, primeramente y en
general, de kal modo, que lo toma como purg inteleccién y lo de-
clara asi, no reconociéndose a #1 misma, como un emor. En 1a inde-
leccién como tal, la conciencia aprehende un objele de tal modo
que éste se convierte en esencia de la conciencia 0 en un objeto pene
trado por ella y en el que se mantiene, permanece cerca de si y
presente a s{ misma ¥, al ser con ello €l movimiente de dicho objeto,
lo produce. La Ilustracién, acertadamente, enuncia la fe precisa-
mente como una conciencia asi, cuando dice que lo que es pama ella
esencia absoluta &5 un ser de su propia conciencia, su propio pensa-
miento, un producto de la conciencia, La declara, poes, como un
error ¥ ona fiocidn poética de lo mismo que ella es. Queriendo
enseiiar a la fe la nueve sabidusia, no le dice con ello nada nueve:
pues su objeto es también precisamente eso para ella, & decir, pura
esencia de su propia conciencia, de tal modo que &sta no se pone
como perdida y negada en ) objeto, 5ino que conffa més bien en £,
5 decir, se encuentra precisamente en el objeto como este conciencia
o mmo autoconciencia. La cerfars de of mismo de aquel en quien
confin & para mi la certexe de mi mismo; conozeo mi ser para mi
en €, conozeo que €1 lo reconoce y que €5 para £ fin y esencia. Y
la confianza es la fe, porque la conciencia de ésta se refiere de modo
inmedigto a su objeto e intuye también, por tanto, que la conciencia
forma una unided con su objeto ¥ s en €. Ademds, por cuante que
es para mi objeto aquello en que me conczco yo mismo, 50y en
ello, al mismo tiempe para mi, en geneml, come ofre anteconcien-
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sible. Pero, coma esto es al mismo tiempo para el si mismo y &te,
como sf mismo que teme un objeto es conciencia real, benemos
que, como tal, €] objeto peculiar de {a inteleccién es una cose erdingria
que e de la certeza sensible. Este objeto suyo s¢ mamifiesta ante
ella en la representacién de la fe. La pura inteleccién condena esta
representacién, y en ella condena su propic objeto. Pero ya con ello
comete contra la fe la injusticia de aprehender su objelo de tal modo
que es &f suyo. Por eso dice de la fe que su esencia absoluta es un
trozo de piedra © un pedazo de madera que tiene ojos ¥ no ve, ©
también una masa de pan que, habiendo brotade de la tiema y ha-
biendo sido elaborade por ¢} hombre, es restituido a aquélla; o que,
cualquiera que sea €] modo como la fe antropomordice la esencia, se
la hace cbjetiva y representzhble.

La Ilustracién, que se hace pasar por la pureza mistna, convierte
2qui 1o que para ¢l espititu es vida eterna y espiritu santo en yna
cosq perecedera tezl y lo mancha con el punto de vista en si nulo
de la certeza sensible, que nada tiene que ver con la fe de la adora-
cidn, con lo que se fo imputa frandolent te a ésta, Lo que Ja fe
adora no es para ella, en ahsoluto, ni piedra ni madera ni masa de
pan, ni otra cosa sensible temporal cualquiera. 5ia la Tlustracién se Je
ocurre decir que el objeto de la fe & fembién esto o incluso que &
esto en s v en verdad, hay que sefialar que la fe conoce igualmente
aquel también, que cae fuera de su adoracidn y que, de otra parte,
algo como una piedra, efr. no es para ella en s, sino que para ella es
en i solamente la esencia del puro pensamiento.

El sagundo momsento & la relacién de la fe como cenciencia
que cabe con esta esenciz. A la fe como conciencia pensante, pura,
eta svencia le ex inmedista; pere la conciencia pura es ignalmente
relacidn mediate de la certeza con la verdad; relacién que constituye
€l fundemento de la fe. Este fundamento se convierte también
para Ja HNustmcidén en un saber contingente de acaecimientos con-
tingentcs. Ahora bien, el fundamento del eaber e3 lo univesal gue
sabe, y en su verdad el espfritu absoluto, que en la conciencia pura
abstracta o en el pensamiento como tal es solamente esencia abso-
luta, mientras que como autoconciencia es el saber de si. La puna
inteleccién pone mmbién como negative 2 la autoconciencia, a
este universal que sabe, al espiritu simple que se sabe o si mis-
mo. Dicha inteleccién es ella misma, ciertamente, el pensamiente
puro medirto, es decir, el penszmiente que se mediatiza consiga
misme, es el saber puro; pero, en tanto que es pura inteloccidn, pum
suber que atn no se sabe 2 sl misme, e3 decit, para el cual no e
atn el que ella ex este pure movimiento mediador, este movimiento,
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& de un modo inmediato, come conciencia natural en &, & busno;
como singular es absolulo y otro & para él; y, como pam 4] en kanto
que animal consciente de 5§ los momentos hienen la significacién de
1a universalidad, todo & pam su placer y su delectacién, y €] hombre,
tal como ha salido de las mznos de Dics, marcha por el mundo come
por un jardin plantado para él. Pero debe también necesaniamente
haber cosechado los frutes del 4rbol de] conocimiento del bien y del
mal; y esto le da una ventaja que lo distingue de todo lo demis,
pues, de manera casual, su naturaleza en si buena se halla constituida
también de tal modo, que el excese de deleite la dafia; 0 més bien
su singularidad tiene tanbién en ellz su mds alld, puede ir mis alli
de si misma y destruise. En contraste con ello, la razén ey para €
un medio dtil parz limitar convenientemente este ir mis allé, o mds
bien para conservarse a si mismo en el ir més all§ de lo determinade;
pues ésta e Ta fuerza de la conciencia. El goce de la esencia cons-
ciente en si universel debe ser €l misme, en cuante a la multiplicidad
¥ la duracién, no algo determinado, sing universal; la medida tiene,
por tanto, la determinacidn de impedir que el placer se vea inte-
rrumpido en su multiplicidad y en su duracidm; es decir, Ia determi-
nacidn de la medida & lo no medido. Como al homhre tode le es
til, 1o es también &l, y su destine consiste asimismo en hacerse un
miembro de la topa de utilidad comin ¥ universalmente utilizable.
En Ja misma medida en qus se cuida de si, emctamente en la misma
medida tiene que consagrarse también a los obros, ¥ en Ia medida en
que se consagre z los otros cuida también de si mismo; vna mano
lava a la otra. Donde quitrz que se encuentre, ocnpa el lngar que
le corresponde; utiliza a los otros ¥ es utilizado.

Las cosas son (tiles entre sl de muy diversos modos; pero todas
poseen esta mutuz utilidad gracias a sn esencia, que consiske, en
efecto, en ser referidas a lo absclote de un doble modo —e) moda
positive, consistente en ser con ello en y pare sf mismas, y el nega-
tive en ser con ello para otras. La relacidn con la esencia absolota o
la religién s, por tanto, de todas las utilidades, la utilidad suprema;
pues & la wilidad pura misma, e este subsistir de todas las cosas o
su ger en 'y pare si, ¥ la cafda de todas las cosas, ¢ su ser pare otro.

Ciertamente que pama la fe este tesultado pasitivo de la Ilugira-
cién e una abeminacién tan grande como su actitud negativa con
respecto a ella, Esta inteleccidn en la esencia absoluta, que no ve en
ella mis que eso, la esencis absoluta, U'étre supréme o el wclp —esta
intencién para la que tode en su ser allf inmediato es en o lo bueno
¥ para la que, por dltimo, la relacién entre el ser singular consciente y
la esencia absoluta, la religién, expresa exhaushivamente el concepto
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pone de manifiesto €l ser otre de sus momentos; le parece, por tan-
to, que hace de ellos de modo inmediato algo otro de lo que son en
su singularidad; pero este otro es igualmente esencial y s¢ halla pre-
sente en verdad en la conciencia creyente, sélo que &sta no piensa
en ello, sino que lo tiene en otro lugar cualquiera; por ese no es algo
ajenc a ella ni puede ser negado por ¢lla.

Pero 1a misma Ilustraciém, que recuerda a %a fe lo contrapueste a
sus momentos separadas, se halla igualmente poco ilustrada acerca
de si misma. Se composta de manera puramente negativa hacia la
fe, por cuanto que excluye su contenido de su pureza y lo toma por
1o negativo de ella misma, Por tanto, no se reconoce a si misma en
este negativo, en el contenido de la fe, i asocia, por elle mismo, los
dos pensamientos, el que ella 2porta y aquel en contra del cual lo adu-
ce. Al no reconocer que lo que condena e la fe 25 de modo inme-
diate su propio p iente, ellz misma es en la contraposicion de
ambas momentos, de los cusles solamente reconoce une, que es siem-
pre el contrapuesto a Ia fe, separando de é el otro, exactamente lo
misma que hace la fe. No hace brotar, por tanto, 12 unidad de ambos
come unidad de los mismos, es decir, el coneepto, sino que éste nare
para si ante la Ilustracién o 1o encuentra solamente come algo dado.
Pues, en si, la Tlustracién es cabalmente la realizacién de la puia
inteleccién, por ¢l hecho de que ella, cuya esencia e ¢l concepto,
deviene primeramente 2llz misma coma un absoluto ofro y se niega,
pues la oposicidn del concepto ex la pposicién sbsolula, y desde este
ser otro tomna a si misma o a su concepto. Pero la Nustracién es sola-
mente este movimiento, e la actividad todavia carente de conciencia
del concepto pure, que avnque llega a 5i misma como objete, toma
« éste por un ofro ¥ ne conoce tampoco la naturaleza del concepte, de
que precisamente lo no diferenciado es lo que se separa absolutamen-
te. Por tanto, frente a la fe, la inteleccitn es la potenciz del concepio
en tanto que es el movimiento y la relacién entre o5 momentas des-
glosados en su concienciz, relacién en la que se revela la contradic-
cién entre ellos. En esto radica el derecho absolute de 1a violenciz
que la pura inteleccibn ejerce sobre 1a fe; pere la redlidsd 2 la que
lleva esta violencia consiste precisamente en gue la conciencia cre-
yente ex ella misma €l concepto y ella misma reconoce, por tanto, lo
contrapuesto, que la inteleccién le aporta, Mantiene, por consiguien-
te, su derecho frente a la conciencia creyente porque hace valer en
esta conciencia lo que e necesaric para ella misma ¥ lo que ella mis-
ma tiene ya.




334 Ei ESFIRITU

[B) La eritica de las posiciongs de la fe]

Primeramente, Ja fustracién afirna que ¢l momento del concepto
es un obrar de Lz conciencia; afirma en contrg de 1a fe que 1 esencia
absoluta de ésta es esencia de su conciencia como de un si mismo o
que es producida por la conciencia. Para la conciencia creyente su
esencia ahsoluta, del mismo modo que & un en ¢l no es tampoco, al
mismo tiempo, COMO una cosa extrada que esteria en ella no s= sabe
cdmo ni de dénde; sino que su confianza consiste precisamente en
el encontrerse alli como esta conciencia p I, y su obediencia ¥
su culto consisten en producirla como su esencia absoluta por medio
de su obrar. Es esto sélo lo que propiamente 1ecuerda la Tlustracién
a la fe, cuando ésta expresa puramente ¢l en s de Ia esencia absoluta
mds affd del obrar de [a conciencia, Pero, en tanto que Ja Tustracidn,
aunque sin aglutinzr sus propios pensamientos, aporta a la unilake-
ralidad de la fe €l momento contrapuesto del obrar de &ta frente al
67, tnice en lo que Ta fe piensa aqui, lo que hace con ello es aistar
¢l momenta pure del obrar y del en sf de la fe expresa que & sola-
mente un producto de la conciencia. Pero €l obrar aislade, contra-
puesto al en sf, &5 un obmr contingente y, en tanto que obrar repre-
sentative, una creacién de ficciones —de representaciones que no
son en si; ¥ es as{ como la Ilustracién contidera ¢l contenido de la
fe. Pero, a la inverss, la pura inteleccion dice, asimisme, lo contra-
nio. Al afimmar el momento del ser otro que Neva en & el concepto,
expresa Iz esencia de la fe como una esencia que para nada interesa
a la conciencia, que =t mds alld de ella v le & extrafia y descono-
cida. Y lo mismo hace la Fe, por cuanto de yna parte confia en la
esenicia y ticne en ella la certexa de s mizna, mientras que, de ol
parte, es inescrutable en sus caminos ¢ inalcanzable en su ser.
Ademds, la Ilustracién afinna contra 1s conciencia creyente ua
derecho, derecho que estz misma concede, cuando considera el ob-
jeto de su adoracién come piedra ¢ maderz o como cualquier otra
determinabilidad antropomérfica finita, En efecto, como la con-
ciencia creyente es la concienciz desdoblads de tener un mdy offd de
la realidad y un puro mds acd de aquel mds 4lld, también en ella se
dz, de hecho, este punto de vista de Ja cosa sensible segiin €] cual 1a
cosa vale en y para si; pero la conciencia creyente no redne estos dos
pensamigntes de lo que ¢s en y para s y que es pama ella, de una
parte, la pura esencia y, de otra, una vulgar cose sensible. Incluso sn
conciencia pura se halla afectada pov este Gltime modo de ver; pues
ias diferencias de su reino suprasensible son, por carecer de] concep-
to, una serie de figuras independientes y su movimiento un dcaecer,
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va, es decir, la negacién del conceplo; ésta es asimismo pum; y
se convierte con ello en 1z pura cosa, en la esencia absoluta que, fuera
de esto, uo tiene ninguna otra determinacién. Determinado esto
més de cerca, la inteleccidn es, como concepto absoluto, un dife-
tenciar de diferencias que ya no lo son, de abstracciones o con-
ceptos uras que ya no Be sosticagn a 5§ mismas, sine que sélo tienen
punto de apoyo y dif jacién lisnte la tolalidad del movi-
mignto. Este diferenciar lo no diferente consiste precisamente en
que el concepto absoluta se convierte 4] misme en su obfelo y se
pone [rente a aquel imiento como la ig. Este carece, asi, del
ludo en €] que las abstracciones o las diferencias se mamtienen sepa-
radas unas de otras y deviens, por tanto, ¢l puro pensamiento come
pura cosd. Es esto precisamente aquel oscure y no consciente tejer
del espiritu en ¢] mismo al que 1z fe descendla al perder su contenido
diferenciado —y es, al mismo tiempo, aquel movimiento de la por
autoconciencia para €l cuzl ésta debe ser el mds alli alwolutamente
extraiio. Pues, por cuante que esta pura autoconciencia es el mowvi-
miento en puros coneeptas, en diferencias que no lo son, cae de hecha
en €] tejer inconsciente, es decir, en el puro sentir o en la purz cosei-
dad. Pera el concepto extrafiada de si misme —pues se mantiene
todavia aqui en la fase de &ste extrafiamiento— no reconace &t esen-
cin igual de ambos lades, del movimiento de la antoconciencia y de
su esencia absoluta —ne reconoce la esenciz igudl de los mismos, que
e5, de hecho, su sustancia y su subsistencia. Y, al no reconocer esta
unidad, la esencia sélo vale, para €], en la forma del més alld objeti-
vo, ¥ la conciencia diferencizdora, que de este modo tiene el ser en s
fuera de ella, vale sclamente, pam €] concepto, como una concien-
cia finita.

Acerea de aquells esencia abscluta, la Ilustracién entra consigo
misma en ¢l confliclo que tenia antes con la fe, ¥ se divide en dos
partidos. Uno de ellos se Jita como vencedor simpl te por
¢l hecho de que se escinde en dos; pues con €llo muesira poseer en £l
mismo el principio que habla combatide, superando de este modo
la unilateralidad en que anteriormente sc presentaba, El interds que
s¢ dividia entre €l y el otro cae ahora totalmente en €l y olvida al
atro partido, ya que encuentra en €l mismo la opasicidn que lo ocu-
paba. Pera, al mismo tiempo, la opesicién se ha elevado al elemento
superior y victoriato ¢n que se presenta ya como purificada, De tal
modo que la discordia nacida en un partido y que patece una des-
gracia, demuestra més bien su forduna.
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[1. B puro perwamienio y la pura materia)

La esencia pura misma no tiene en ella diferencia aiguna, por lo que
la diferencia 1a aborda de tal mode que para la conciencia se revelan
dos puras esencias de este tipo 0 una conciencia doble de dicha esen-
cia. La pura esencia absoluta sélo es en €] puro pensamiento o, mejor
dicho, &5 el puro pensamiento mismo; por tanto, es simplemente mudy
allé de lo finito, de la autoconciencia, ¥ sclamente la esencia negativa.
Pero, de este modo, & precisamente el ser, lo negativo de la auto-
conciencia. Y como negativo de la autoconciencia, es tembién refe-
rido a ells; es ¢l ser ederior que, referido a la autoconciencia, dentro
de la cual se dan les diferencias y las determinaciones, cobra en € las
diferencias de ser gustado, visto, etc,; y la relacidn es 1a certeza sensi-
bis y la percepeién,

Si se parte de este ser sensible 2] que necesariamente pasa aquel
mis alld negativo, pero abstrayéndose de estos modos determinados
de 1a relacién de la conciercia, In que queda es la purz materie como
el ascuro tejer y moverse er §i mismo. Es esencial, aqui, considerar
que la pura rmateria silo et lo que rests si hacemos abstraccién de la
vista, del tacto, del gusto, ete, es decir, la materia no e lo visto, gus-
tado, tocado, ete,; lo que se ve, se palpa, se gusta, no es la materia,
sino &1 color, una piedra, una sal, etc.; la materia es més bien la pura

idm; y asi se da agui la pure essncia del pensamients o ¢l
pensamiente puro misma, come lo atsoluto no diferenciado en s,
no determinado, carente de predicados,

Una Iustracién llama esencia absoluta a aquel absoluto carente
de predicados que e3 mds alld de la conciencia real, en el pensamien-
to de que se partia —la otra lo Nama materia. Si se las diferenciam
como naturaleza y espiritu o Dios, al tejer inconsciente en sf mismo,
para ser naturaleza, le faltaria la riqueza de la vida desplegada v al
espiritu o a Dias la conciencia que se diferencia en i misma. Ambas
cosas son, como hemos visto, sencillamente el mismo concepto; la
diterencia no reside en la cos, sino pura y simplemente en los dis-
tintos punios de partida en ambas formaciones y en que cada una
de las dos se detiene, en el movimiento del pensar, al llegar 4 sn pun-
to propio. 5i fuesen més allé, coincidizian y reconocerian como lo
mismo lo que la una considera como una abominacién y l otra
como una locura. Pues para una la esencia absoluta es en su pensa-
miento puro 0 de un modo inmediato para la coneieneia pura, fuera
de la concienciz finita, ] més allé negativo de la misma. 5i reflexio-
nase acerca de que, de una parte, aquella inmediatez simple del pen-
samiento no es otra cosa que €l puro ser y, de otra parte, de que lo
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encuentra ya en esta masa particularizada su esencia y su obra, sino
que capta su si mismo como el concepto de la voluntad, capta todas
tas masas como esencias de esta voluntad y sélo poede realizamse en
un trabajo que es trabajo total. En esta libertad absolul se han
<ancelado, por lnto, todos los estamentas sociales que son las esen-
cias espirituales en las que se estructura el tode; la conciencia singular
que pertenecia a uno de esos miembros ¥ queria y obraba en €] ha
superado sus fronteras; su fin es el fin universal, su lenguaje la ley
universal y su obra la obra universal.

El objeto y la diferencig han perdido aqui la significacién de la
utitidad, €l predicado de todo ser real [reales); la conciencia no ini-
cia su movimiento en el objeto como en un alge ertrafio del que
retorne a si mismz, sino que el objeto & para & la conciencia mis
ma; la oposicién consiste, pues, inicamente en la diferencia entre Ja
conciencia singuler y la conciencia universal; pero la conciencia sin-
gular es ella misma, de un modo inmediato, lo que tenfa solamente
Iz apariencia de la oposicién, &5 conciencia y voluntad universal. El
mdy allf de esta su realidad flota sobre el cadver de la indepen-
dencia desaparecida del ser real [reales] o crefdo por 1a fe solamente
come k1 emanacién de un insipido gas, del vacio Efre supréme [Ser
supremo).

Despuds de superadas las masas espirituales distintss y la vida
limitada de los individuos y sus dos mundos, s6lo se halla presente,
por tanto, en si mismo, el movimiento de la autoconciencia uni-
versal, ¢omo una accidn mutua de ella en la forma de la universa-
didad y de la conciencia personal; la voluntad universal entra en sf

isma y es voluntad singular, a la que se enfremtan la ley ¥ la obra
universales. Pero esta conciencia singulor es consciente de sf, no
menos inmediatamente, como conciencia universal; ella es cons
ciente de que su objeto €5 ley dada por ella y obma llevada a cabo
por ella; pasando a lz actividad ¥ creando objetividad, no hace, por
tanko, nada singular, sino solamente leyes y acciones de Estado,

Este movimiento es, asi, la accién mutua de la conciencia con-
sigo misma, en la que la conciencia no deja nada en la figura de un
objeto libre enfrentado 2 elia. De dende se sigue que no puede arni-
bar a ninguna obra positive, ni a obras universales del lenguaje o
de la realidad ni a leyes o imstituciones universales de la libertad
consciente ni a hechos y obras de la libertad volitiva. La obm a
que podria amribar la libertad que se da conciancla consistirfa en que,
como sustancia unbversal, se hiciera objeto y ser parmanente. Lste
ser otro serfz la diferencia en la libertad, con arregle a la cual se
dividirla en masas espirituzles subsistentes y en los miembros de po-




36 EL ESPIRITU

deres diversos; en parle, en que estas masas fuesen las cosoy dal
pensamiento de un poder legislativo, judicial ¥ ejecutivo separado,
peto, en parte, las esencias realer [reale] que s¢ desprenderlan como
resultado en el mundo real [reafes] de la culturs, en que Fuesen,
mnsiderando mias de cerca el contenido del obrar universal, las masas
particularizadas del trabajo, que wlterionmente se distinguirin como
Jos est tos mds especiales. La libertad universal, que de este
modo se disociaria en sus miembros y se convertiria precisamente
con ello en sustancia que es, quedarfa asi libre de la individualidad
singular y distribuirfa la muchedumbre de los individuos entre sus
diversos miembros. Pero el obrar y ¢l ser de la persenalidad se en-
contraria, de este modo, limitado a una ama del todo, 2 una especie
del obrar y del ser; puesta en ¢l elemento del ser, adquiritia la sig-
nificaciin de algo determingdo; dejaria de ser una autoconciencia
ex; verdad universal, Pero ésta o s deja arrel Fraudulent; t

sn realidad por Iz representacién de la cbediencia a leyes dadas por
o mismas que le asignan una parte ni por su representaciin en el
legislar o en €l obrar universal; no se deja arrebatar asi la realidad
de dar ells misma la ley y de llevar a cabo por si misma, no una
obra singular, sino la cbiz univensal; pues alli donde el si mismo &
solamente representado ¢ imaginario no & real; donde se halla repre-
tentado por ofro, no &.

Asl como en esta obra universel de 1a libertad abseluta como
sugtancia existente no se encuentra la autoconciencia singular, no se
encuentra tampoco en los hechos ni en los actos individuales propia-
mente dichos de su voluntad. Parz que lo universal arribe a un acto
tiene que concentratse en lo une de la individualidad y poner a la
cabeza una autoconciencia singular, pues la voluntad universal sélo
e voluntad rea! en un ¢f mismo gque & une. Pero, con ello, quedan
excluidos de la totaidad de este acto todos los ofros singulaves y
sdlo tienen en ella una participacién limitada, por donde el acte
no seria acte de la autoconciencia real universal, Por tanto, ninguna
obra ni acto positivas puede producir la libertad universal; a dicha
libertad sélo Ye restz €l obrar magative; es solamente la furia del des-
aparecer.

(2. Bl terror]

Pero 1a suprema realidad y la sealidad mds contrapuesta a la liber-
tad umiversal, o més bien el dnico objete que todavia deviene para
¢lla, ¢s Ia libertad y la singularidad de la misma autoconciencia teal.
Pues aquella universalidad que no se deja arribar a la realidad [Res-
litst] de la estructnmcin orginicz y que tiene como fin el mante-
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nerse en la continuidad indivisa se diferencia en si, al mismo
tismpo, porque es movimiento o conciencia en general. Y, cierta-
mente, por virtud de su propia abstraccién, se separa en extremos
igualmente zbstractes, en la simple §ria vaiversalidad inflexible ¥
en la discreta y dura rigidez absoluta y en la meticulosa puntualidad
de la antoconciencia real. Una vez que ha dado cima a la cancela-
cién de la organizacién real [reale] y subsiste ahora parz si, esto
& su dnico objeto; un objeto que ne tiene ya ningfin otro contenido,
ninguna otra posesién, existencia y extension exterior, sino que es
solamente este saber de si como un si mismo singular absolutamente
puro ¥ libre. En lo que puede ser captado es sélo su existencia
abstracta en general. Por tanto, la relacién entre estos dos términos,
por ser indivisiblemente absolutos para st ¥ no poder, por ello, des-
tacar ninguna de sus partes para que sirva de términe medio que
los articule, es 1z pura negacién totalmente no mediada, y cabal-
mente Iz negacién de lo singular como lo gue es en lo universal. La
dnica abra y el dnico acto de la libertad universal es, par tante,
la rmuerte, ¥ ademés una musste que no tiene ningin dmbito intemo
ni cumplimiente, puss lo que s niega es el punte incumplido del st
mismo ahsolutamente libre; es, por tanto, la muerte mis fria ¥ mis
insulsa, sin otra significacién que la de cortar una cabeza de cel o
la de beber un sorbo de agna.

En la insulsez de esta silaba consiste la sabiduria del gobierno,
el entendimiento de la voluntad univewsal, su realizacién. El go-
biemo no es &l mismo otra cosa que el punto que se fija o la indivi-
dualidad de 1z voluntad universal. El gobieme, una voluntad y una
ejecucién que parten de un punto, quiere y ejecuta al mismo tiempo
una determinada ordenacidn y upa accién determinada. Con ello,
excluye de una parte a los demds individues de su obrar ¥, de
atra parte, se constituye con ello como un gobierno dotado de una
voluntad determinzda ¥ contrapuesto de este modo a la voluntad
universal, no puede, por tanto, presentarse simplemente de otro
modo que como una faceién. Lo que ocurre es que la faccién £riun-
fante se llama gobierno y precisamente en ello, en el ser una fzccidn,
radica de modo inmediato la neccsidad de su perecer; y €l ser go-
bierno hace de él, a la inversa, una faccidn ¥ lo g:ace culpable. Si la
voluntad universal se atiene al obrar real del gobierno como a una
transgresién perpetrada contra ella, ¢l gobieno, en cambio, ne tHene
nada determinade y exterior mediante lo que se presente la culpa-
bilidad de 1z voluntad contrapuesta a él; en efecto, frente al go-
biemo como la voluntad universal real estd solamente la pura volun-
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lugar o tiene €l significade y el resultado de ser culpable, v la reac-
cidn exterior contra estz realidad, que reside en el simple interiar
de la intencidn, consiste en la sera cancelacién de este si mizmo
que €5, al cual, por lo demds, no se le puede suprimir mds que su
ST mismo.

En esta su obra peculiar la Iibertad abscluts deviene objeto de
si misma y la autoconciencia expetimenta lo que esta libertad abso-
leta ¢s. En si, es precisamente esta gutoconcienciq abstractz que
cancela en si toda diferencia y todo subsistir de la diferencia, Come
esta antoconciencia abstracts, la libertad es €l objeto de s{ misma; el
terror de la muerte s 1a intuicidn de esta su esencia negativa. Pero
la autoconciencia absclutamente libze encuentra esta su realidad
completamente distinta del concepto que ella tenia de si misma,
segtin ¢l cual la voluntad universal es solamente la esencia positiva
de la personalidad y, por tanto, ésta sdio se sabe en aquella perso-
nalidad de un modo pasitivo o conservada. Sino que para la auto-
conciencia, que, como pura inteleccién, separa su esencia positiva
¥ la negativa, separa simplemente lo abscluto carente de predicads
como purg pensumiento y como pura meterid, €] trdnsito absoluto
de lo uno a lo otro se halla presente en su realidad, La voluntad
universal, como autoconciencia absolutamente positive y real, se
trueca, por ser esta realidad autoconsciente elevadsz a puro pensa-
miento 0 a materia absiracta, en la esencia negativa y se revela ser,
asimismo, superacidn del pensemiento de s misme o de la aunto-
CONCIENCIA.

[3. El despertar de la subjetividad libre]

Asi, pues, la libertad absoluta, como pura igualdad de la voluntad
universal consige misma, lleva en sl la negacidn y, con ello, la dife-
rencia en generzl y deszmolla &k, de nuevo, como diferencia real.
Pus la pura negatividad biene en la voluntad universal igual a sf
misma el el to de lz subsistencie ¢ la sustancia en que sus
momentos se realizan [realisieren], tiene la materia que puede em-
plear en su determinabilidad; y, en tanto que esta sustancia se ha
mostrado como lo negative para la conciencia singular, se constituye
de nuevo, por tanto, la organizacién de las masas espirituales entre
las que se distribuye la muchedumbre de las conciencias individunales,
Estas conciencias individuales, que sienten el paver de su sefor ab-
soluto, de la muerte, se resignan de noeveo a la negacién y z las dife-
rencias, se distribuyen entre las masas y retoman a una obma dividida
¥ limitada, pero retoman con ello a su realidad sustancial.
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De este tumultc el espinitu se veria, por tanto, empujado de
nuevo a su punto de partida, al mundo ético y real de la cultura,
que no habriz hecho més que ref ¥ etwe por el temor
al sefior que ha penetrado de nuevo en los dnimos, E) espirity
deberla recorrer de nuevo este ciclo de b necesidad y repetitlo una
y otra vez si el resultado fuese sol te 1o perfecta penetracidn
de la autoconciencia y de la sustancia —una penetracidn en Ia que Ia
autoconcienciz, que ha experimentado la fuerza contra ella negativa
de su esencia universal, no se sabria y querrdia encontrar como ste
particular, sino solamente como universal y podria también, por
tanto, soportar la realidad objetiva del espliritu universal, la cual lo
excluye coma particular. Pero en la hibertad absoluta no se este-
blecia una accidn mutua ni entre la conciencia hundida en la exis-
tencia miiltiple o que se fijz fines y pensamientos determinados, m
entre un mundo exteriormente valedero, sea &l de la realidad o ot
del pensamiento, sine entre ¢f mundo simplemente en la forma de
la conciencia, como voluntad universal, y asimismo la autoconciencia
replegada de toda existencia desplegada, de tode fin y juicio multi-
foume, para condensarse en el simple si mi La cultura, que
la avtoconciencia alcanza en la accién mutua con aquella esencis,
es, por hanto, la mds augusts y suprema, la que consiste en ver céme
sut pura y simple realidad d ¢ de modo inmediato y se trueca
en la nada vacia. En el mundo mismo de la cultura la autocon-
ciencia no Tlega a intuir su negacién o su extrafiamiento en esta
forma de la abstmccién pura, sino que so negacién es la negacidn
cumplida, o el honor o la riqueza, que gana en vez del sf mismo
del que se¢ ha extrafiade; o bien el lenguaje del espiritu y de la inte-
leccion a que Tlega 1a conciencia desgarrada; o es ¢l cielo de la e
o lo atil de la Nlustracibn, Todas estas determinaciones se han per-
dido en la pérdida que el si mismo experimenta en la libertad abso-
Iuta; su negacién €9 la rmuerte carente de significacién, el pure
terror de lo negativo, que na lleva en €] nada positivo, nada que lo
compla

Pero, al mismo tiempo, &ta negacién no es en su realidad algo
axtraiio; no e ni la univewsal receridad situada en el maés alld en
que ¢! mundo é&ico se eclipsa ni la contingencia singular de la
pasesidn propia o del capricho del poseedor del que se ve depen-
diente la conciencia desgarrada, sino que es la woluntad universal,
que en esta su abstraccién dltima no tiene nada positivo y que, por
tante, no puede devolver nada parz el sacrificio; pero, precisamente,
por e]]o, la voluntzd universal forma una unidad sin mediacién con
l2 autoconciencia o &5 lo puramente posilivo, por ser lo puramente
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To pronto habrd que contentarse con respecto a la unidad con decir
que la sensibilidad es conforme a la moralidad. Esta unidad es tam-
bién un ser postulado, no existe, pues lo que existe es la conciencia
o la oposicidn de la sensibilidad y la conciencia pura. Pero tampoco
&3, 2l misma tiempo, un en si como €] primer postelade, en que la
libre naturaleza constituye un lzde y 1a armonia de ella con la con-
ciencia moral cae, por tanto, fuera de &ta, sino que la natumaleza
es, aqui, la que es en ella mismz ¥ de lo que aqui se tratz ¢s de Ta
moralidad como tal, de una armonla que es la propia del si mismo
actuante; por tanto, la conciencia tiene que hacer brotar ella misma
esta armonia y hacer siempre progresos en la moralidad. Pew ¢l
perfeccionamiznto de esta armonfa debe remitirse al infinito, pues
si se alcanzam realmente superasia la conciencia moral. En efecto,
la moralidad sblo es conciercig moral como la esencia negativa para
cuyo pura deber o sensibilidad tiene sol una significacion
negaitve y es solamente algo no conforme, Pero en la ammonia des-
aparece la moralidad como iencia o sn realidad, como en la
concigncia moral o en lz realidad desaparece su ammonla, Por eso
la perfeccidn no puede alcanzarse realmeate, sino que debe pensarse
solamente come una tarea absulute, es decir, como una tarez que
sigue siendo sencillamente eso, ura tarea. Pero, 3l mismo tiempo,
sin embargo, su contenido debe pensarse come wa contenide que
debe, sencillamente, ser y no quedarse en tarea; ya nos represente-
mos €n esta meta la conciencia come tetalmente superada, o no;
chmo ocurra realmente €5 cosa que no puede distinguirse ya clara-
mente en la oscurz lejania de la infinitud, hacia la que precisamente
hay que desplazar la consecucién de la meta. Se deberd decir, pro-
plamente, que Iz representacién determinada no tiene para qué in-
teresar ni ser buscads, ya que esto conduce a contradicciones —a una
tarea que debe seguir siendo tarea y que debe, sin embargo, ser cum-
plida, —a una moralidad que no debe ser ya conciencia, que no
debe ser ya real. Ahora bien, la consideracién de que la moralidad
acabada encemaria una contradiceidn quebrantaria Ta santidad de la
csencl:ia]idad moral y barda aparecer el deber ahsoluto como algo
ITEdL

El primer postulado era la armonia de Ta moralidad y de la nu-
turaleza objetiva, ¢! fin dltimo del snundo; el otro la atmonia de la
moralidad y de la voluntad sensible, el fin dltimo de la aufocon-
clencid como tal; €] primero, por tanto, la armonfa en la forma del
en s, ¢l otro en la forma del ser pare si. Pero 1o que como térming
medig une estos dos fines dltimos extremos que son pensados, es ¢
mavimiento del actuar real mismo, Dichos fines fltimos son armo-
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momento del ser, ghora este én 5i s¢ pone, por &l contrario, esencial-
mente como conciencia. Pues 1o que es tiene ahora la forma del con-
fenidy del deber o, dicho de olvo mode, es I determinabilidad en el
deber determinade. El en si es, por tanto, Ja nnidad de tales esen-
cialidades que, como esencialidedes simples, son esencialidades del
pensamiento y, por tanto, slo son en una conciencia. Esta es, por
consiguiente, 3 partir de ghom, un sefior y dominador del munde,
que hace brotar la armonia de la moralidad y la dicha y que, al
mismo tiempo, santfica los deberss como smuchos. Esto ultimo
significa que para la conciencia del deber puro el deber determi-
nado no puede ser inmediat te eagrado; pero como, en wirlud
de la accidn real, que €9 una accidn determinada, & asimismo nece-
sarie, su necesidad cae Fuera de 2quella conciencia en otra, que &
asi !a mediadora del deber determinado y puro y €l fundamento
por el cual tiene también validez.

Pero en la acciém real la conciencia se comporta como este s
mismo, como una conciencia totalmente singular; tiende hacia ha
realidad como tal y la tiene come fin, pues quiere llevarla a cabo,
El dsber en general cae, pues, fuera de ella, en otra esencia, que es
conciencia y el sagrado legislador det puro deber. Para el que actds,
precisamente porque actta, vale de un modo inmediato lo ot det
puro deber; &te es, por tanto, contenido de otra conciencia y s6lo
de un modo mediato, a saber, en &la, es sagrado para aquélla.

Establecido asi que la validez del deber como de lo sagrado en
y para 6l cae fuera de la conciencia real, ésta queda de lado en
general como la conciencia monl imperfecta. Asf como en cuanto
2 su gaber se sabe como una conciencia cuyo saber y cuya conviccién
son imperfectos y contingentes, asj también en cuanto a su guerer
se sabe como una conciencia cuyos fines se ven afectados de sensi-
bilidad, Por tanto, en razéa de su falta de dignidad, no puede con-
siderar la dicha como alge necesario, 5ino como algo contingente
y esperarla solamente de la gracia.

Fero, aunque su tealidad sea imperfecta, para su querer y su saber
puro el deber vale como la esencia; en el concepto, en tanto que es
contrapuesto a Ia realidad [Realitst], o en ¢l pensamiento es, por
tanto, perfecta. Pero la esencia absoluta = precisamente este algo
pensado y postulado més 21ld de la realidad; es, pues, &] pensamiento
en el cual el saber y el querer moralmente imperfectos valen como
perfectos y también, por hanto, al atribnirles importancia plena, dis-
tribuye la dicha con amreglo a 1z dignidad, es dexi, segiin el mérito
que s¢ le airibuye,
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objetiva, de esta concienciz acerea de la forma de su origen resulta
otra figura de su presentacién. En efecto, lo primere de que se parle
& la autoconciencia moral regf o el hecho de que hay una conciencia
asi. Pues el concepto la pone en la determinacién de que para ¢lla
toda realidad en general sdlo tiene esencia en la medida en que e
conforme al deber, v €l concepto pone esta esencia como saber, es de-
cr, la pone en unidad inmediata con el si mismo real; esta unidad
es, por tanto, ella misma real, es una conciencia moral real. Ahora
bien, éta, en tanto que conciencia, se representa su contenido como
objeto, a saber, como fin dltimo def mundo, como armonia de la
meralidad y de toda realidad. Perv, mientras dicha conciencia re-
presenta a esta unidad como chjeto y no es todavia el concepto que
tiene el poder sobre €l objete como tal, la unidad & pam ella algo
negative de la autoconcienciz o cae fuera de ella como un més alld
de sn realidad, pero, al misma tiempo, como un mds alld gue es tam-
bidn como lo gue es, pero solamente pensado.

Lo que de este modo Te resta a ella, que como autoconciencia
s un ofro que el objeto, es a no armonia de la conciencia del deber
¥ la realidad, y precisamente de su propia realidad. La proposicién,
segiin esto, puede formularse, pues, asi: no hay minguna zutocon-
ciencia real moralmente perfects; ¥, como lo menal, en peneral, solo
& en tanto que es perfecto, puss el deber es el puro en sf sin mezcla
alguna ¥ la motzlidad consiste solamente en la adecuacién a este
algo puro, entonces lz sepunda proposicidn significa en general que
no hay ningura redided moral,

Pero puesto que, en tercer lugar, ella e un si mismo, tenemos que
es en si la unidad del deber y 1a realidad; esta unidad se convierte
para ella, por tanto, en objeto, como la moralidad perfecta —pero
como un mds alld de su realided— que, sin embargo, debe ser real.

En esta meta de la unidad sintética de las dos primeras proposi-
cicnes banto la realidad autoconsciente como el deber son puestos
solamente como momento superado; en efecto, ningunc de los dos
& singular, pero ambos, cuys determinacién esencial e ser cada uno
{ibre del otro, no son ya libres del otro en la unidad, sino cada vnp su-
perado, por lo cual son, en cuanto al contenido, cade uno de elles,
un objeto que sdlo vale pora el otro y, en cuanto a la forma, de tal
modo que este intercambio entre ellos &3, al mismo hiempo, solamen-
te representado. O, lo realmente no morl, por ser anmismo puro
pensar ¥ elevade por sobre su realidad, es en la representacién, a
pesar de tado, moral y es tomado como plenamente vilido, Se esta-
blece asi 1a primera proposicidn, segtn la cual hay una antoconcien-
cia moral, pere ligada con la segunda, segin la cual no hay ninguna,
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[2. La digolucisn de La moratidad en su contrario]

Partiendo de este resultado, debe la conciencia, £n su movimiento
contradictorin, seguirse desplazando hacia adelante y volver 2 defor-
mar necesariamente la superdcién de la accibn moral. La memalidad
&g ¢ en si; el que tengz lugat implica que €} fin Gltimo del mundo
ng necesita rezlizacse, sino que la conciencia moral tiene que ser
necesariamente pard sf y encontrarse con una naturaleza contrapues-
taa ella. Pero la conciencia moral debe cumplirse en ella misma. Esto
conduce al segundo postulado de 1a armonia entre ella y la naturale-
za, que 5€ da de un modo inmediato en ella, al postulado de la sen-
sibilidad, La autoconciencia moral establece su fin come puro, como
independiente de impulsos € inclinaciones, de tal modo que ha can-
celado en sf los fines de la sensibilidad. Sin embargo, la conciencia
moral de si defarma de nuevo esta establecida superacidn de la esen-
cia sensible, Actfa, realiza su fin, y Ja sensibilidzd autoconsciente
que se debe superar es precisamente este términe medic entre la
oonciencia purs ¥ la realidad —es el instrumento de la primera pare
st realizacion o el érgano y lo que se llama €l impulso o la inclina-
cién. No se toma, pues, en serio la superacién de las inclinaciones
y los impulsos, pues preci te ellos son e sutoconciencia qua se
realiza. Pero tampoco deben ser reprimides, sing ser solamente con-
formes a la mzdn. Y son conformes a ella, pues la arcién moral no
s otra cosa que la conciencia que se realiza y que asume, por tanto, la
figura de un impulso; es decir, es de un modo inmediato la armonia
P e entre el impulso y la moralidad. Pero, de hecho, el impulso
no ¢ solamente esta figura vacia que pueda llevar en 5f un resorte
distinto de lo que el impulso mismo es ¥ que pueda ser acicateada por
€l. Puses esta sensibilidad es una naturalezz que biene en 3§ misma
sus propias leyes y sus propios resostes; por tante, la moralidad no
puede tomar en serio el ser el resorte de los impulsos, el 4ngulo de
inclinacién de las inclinaciones. En efecto, puesto que &tas tienen
su propia y fija determinabilided y su contenido propio y peculiar,
la conciencia a la que debieran ser conformes debiera ser una con-
ciencia conforme a ellos, conformidad que Ja autocomciencia moml
se veda. Le armoniz de ambos témmines, por tanto, sélo es en sf y
postulada, En la accién moral acababa de establecerse la ammonfa
presente de lz morslidad y de 1z sensibilidad, pero esto es ahore
deformado; se halla mis alli de 1a conciencia, en vna brumosa lejania
cn la que ya no es posible diferenciar ni concebir nada preciso; pres
Ia concepcién de esta unidad que hace poco intentdbamos no ha
dado resultado. Pero en este en si se abandona en general la con-
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generalmente mal, mientras que la inmoralidad encuentra frecuen-
temente la dicha. Sin embargo, €l estado intermedic de la moralidad
imperfecta, que g2 ha revelado como lo esencial, muestra de mode
explicita que esta percepci6n y experiencia que debe ser es solamente
una detormacién de la cosa. Pues, siendo la momalidad imperfecta,
es decir, no siendo de hecho 12 moralidad, yqué puede darse en la
expeTiencia segin la cual le va mal? Y, como quiera que ha resultado
al mismo tiempo que se trata de 1a dicha en y para si, tenemos que
en el juicio segin el cual a lo inmoral le va bien no se quiere decir
que aqui tengz lugar una injusticia. Puesto que la moralidad en ge-
neral es imperfecta, tiende en sf 2 desaparecer la designacién de un
individuo como inmoral, pues sélo tiene, por tanto, un fundamento
arbitmrio. De ahf que el sentido ¥ el contenido del juicio de la ex-
periencia sea solamente que a algunos no deberia corresponder la di-
cha en y para si, lo que vale tante como decit que se trata de Ja envi-
dia que se encubre bajo ef manto de la moralidad. Y el fundamento
por virtud del cual ottos deben participar de la Nlamada dicha es la
buenz amistad que a ellos y 2 si misma confiere y deseq esta gracia,
€3 decir, esta contingencia.

[3. La verdad de la gutoconciencia moral]

Por tanto, la moralidad, en la conciencia moral, es imperfecta; eto
e Io que ahora se &stablece. Pero la esencia de da momalidad es ser
solamente lo puro perfecto; la moralidad imperfecta es, por tanto,
impura o e inmoralidad. La monlidad misma es5, pues, en otra
esencia que en la conciencia real; esta esenciz €5 un sagrado legisla-
dor moral. La moralidad imperfecta en la conciencia, que es ¢l fun-
damento de este postulsr, tiene ante todo 1a significacién de que la
moralidad, que en la contiencia se pone como real, s¢ halla en rela-
ciém con un otro, con una existencia y, por tanto, cobm ella misma
en si el ser otro o la diferencia, de donde nace una miltiple diversi-
dad de mandamientos morzles. Pere la autoconciencia moral consi-
demn, al mismo tiempo, estos muckos deberes como inesenciales, pues
s6lo se trata de un deber puro y para efla aquellos deberes, en coantn
son determinados, no ticnen verdad alguna. Sé4lo pueden, por tanto,
tener su verdad en un otzo y son, lo que no son para la autoconciencia
moral, sagrados por medio de un sagrade legislador. Sin e 20,
esta soio es por si mismo, a su vez, una deformacién de la cosa,
Pues la antoconciencia mors] & ella lo absoluto y el deber simple
v exclusivamente lo que ella sobe como deber. T sélo sbe come
deber &1 deber puro; lo que para ella no cs sagrado no e sagrado
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agita ¥ los tembidn contrapusstos, que ella, sin conexionar estas pen-
samientos, los hace seguir el urno al otic, haciende que ua contraric
sustituya siempre 2l otro, hasta el punto de que la conciencia debe
aqui abandonar su concepeién moral del mundo y replegamse sobre
st misma,

La conciencia moral conoce, per elle, su monlidad come ne
perfecta, por cuanto afectada de una sensibilidad y una naturalera
contrapuestas a lz moralidad; y esta naturaleza, por una parte, en-
turbiz la moralidad misma come 1al, mientras que, pot otra parte,
hace que, de este modo, surfa una multitud de deberey con respecto
a los cuales, en €] caso concreto de la accién real, la conciencia
cae en la perplejidad; todo caso es, en efecto, la concrecién de mu-
chas relaciones morales, a la manera come un objete de la percep-
cidn en general es una cosa con muchas propiedades; y, puesto que
el fin & el deber determinado, esto tiene un contenido y su con-
tenido es una parte del fin, y la momlidad no es pura. De ste
mode, la moralidad tiene su redlidad fRealitdt] en otra esencia,
Pero esta realidad no significa otra cosa 5ino que aqui la moralidad
s en sl y para sf; para si, es decir, que es moralidad de una con-
elencia; én s, es decir, que tiene existencia y reelided. En aquella
primera conciencia imperfecta, la moralidad no se ha llevado a
<abo; ev aqui el en &, en ¢l sentido de una cose de pensamiento;
s¢ halla asociada con la naturaleza y la sensibilidad, con la realidad
el ser y de la conciencia, que constituye su contenido, y naturaleza
v sensibilidad es lo morlmente nule. Ea la segunda la moralidad
s¢ halla presents como perfecta ¥ no como una cosa de pensamienta
1o Nlevada a cabo. Pero esta perfeccién consiste precisamente en
‘que la moralidad tiene en una conciencia realidad y, ademds, res-
Hdad libre, tiene existencia en general, no lo vacio, sine lo cum-
plido, lo pleno de contenido; es decir, la perfeccién de la moralidad
se pone en que lo que acaba de determinarse como lo moralmente
nula se da en clla y dentro de ella. Debe, una vez, valer simple-
mente como una cosa de pensamiento irreal, como una abstraccitn
pura, pero también, al mismo tiempo, no tener de este modo vali-
dez alguna; su verdad debe consistic en ser contrapuesta 2 la rea-
Yidad, en hallarse completamente Ybre y vacia de ella ¥ en ser de
nuevd, ash, realidad.

El sincretismo de estas contradicciones, analizado en la concep-
cién moral del mundo, se derrumba en si mismo por cuante que la
diferencia sobre 1z que deseansa, la diferencia con respecto a la cual
deberda devenir pensado y poesto necesariaments 2lgo que sera sin
embarge al mismo tiempo no esencial deviene una diferencia que
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per la conciencia. Asi como la certeza sensible es acogida de un
modo inmediato en el en si del espititu o més bien es inverlida
en &, axf también e&ta inversidn &5 simple y sin mediacién alguna,
una tmmmén por_ medm del puro concepto sin alteracién del
conls » o deter por el interés de Ja conciencia que sabe
de €. Ademds, la buena conciencia no desglosa las circunstancias del
caso en diferentes deberes. No se comporta cemo un medium po-
sitivo universal en el que los mochas deberes, cada uno de por sf,
adquiere en una inconmovible sustncialidad, de Bl modo que
© biem no se podda en modo alpuno actuar, porque cada caso con-
creto seria la contraposicién en general y, come caso moral, conten-
drla la contraposicién de los deberes y, por tanto, en ia determina-
cién de la accién, infringiria siempre un lado, un deber; o biem, %
se actuase, se produciria rezlmente la transgresin de uno de los
deberes contrapuestos. La buena conciencia es mds bien lo unc
negativo o ¢l 5i mismo absoluto, que cancela estas diferentes sus-
tancias morales; es simple actuacion conforme al deber, que no
cumple este o aquel deber, sino que sabe y hace lo concretamente
justo, Es, por tante, en general, la ectueciée moral como actoa-
cién, a que ha pasado la precedente conciencia inacliva de la mena-
lidad. La figura concreta del acto puede ser analizada por la con-
ciencia que diferencia en diversas propiedades, es decir, en diversas
relaciones morales, y &tas podrdn ser consideradas absolut ste
vilidas cada una de por sf, tz] como debe ser, si debe liegar a ser
deber, o también comparadas y examinadas. En la simple accién
moral de [a buena concienciz, log deberes aparecen tan entremez-
clades, que hay que romper de un modo inmediate con todas estzs
esencias singulares, y en la inconmavible certeza de la buena con-
ciencia yu no queda margen para agitar escrutadormmente el deber.

Y tampoco se da en la buena conciencia Ja oscilante incertidum-
bre de la conciencia, que tan pronto pone la lamada moralidad
pura fuera de si en ofra esencia sagrada, teniendo ella misma €]
valor de lo no sagrado, como, por €l contratio, pone en si misma
La pureza moral, ¥ en la otra esencia la articvlacién de lo sensible
con lo moral,

La buena conciencia renuncia a todas estas posiciones y deforma-
ciones de la concepeiém moral del mundo, al mnunciar a la con-
ciencia que capta como contradictorios ¢l deber y la realidad. Con
arreglo a la conciencia, achio moralmente cuando soy consciente
de cumplir zolamente el puro deber ¥ no cualquier otre coso; &3
dexir, de hecho, cudndo no actdo. Pero, cuando realmente actio,
tengo conciencia de otro, de una realided dada y de una realidad
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dad, El deber que lo lleva a cabo es un delerminaedo contenido; &3,
evidentemente, ¢l si mismo de la conciencia vy, en ello, su suber de
o, su igualdad consigo mismo. Pero, una vez llevada a cabo, colocada
en ¢l médiem universal del ser, esta ignaldad no ez ya saber, no €5 ya
esta diferenciacién que supera mmbién inmediatamente sus diferen-
cias; sino que en el ser se pone como subsistente la diferencia ¥ la
accidn determineda, desigual 2] elemento de 1a autoconciencia de to-
dos y, por tanto, no necesariamente reconocida. Ambos lados, la
buena conciencia actuante y la conciencia universal, la conciencia
que reconace este acto como deber, son igualments libres de la de-
terminabilidad de este obrar, Por razén de esta libertad, es la rela-
cién en €l médium comin de la conexién mas bien una relacidn de
perfecta desigualdad; por donde la conciencia para la que Ia accidn
es, s¢ halla en total incerteza con respecto al espiritu actuante cierto
de si misme. El espiritu actiia, pone una determinabilidad como Yo
que ¢s; 2 este 5o como a su verdad se atienen los demds y son en
ello cierios de f; el espirity ha enunciado de este modo lo gue para
€] vale como deber. Sin embargo, se halla libre de un deber deter-
minado cuzlquiera; se halla mds alli del punto en que ellos creen
que realmente estd; y este médium del ser mismo y el deber come
lu que es on of vale para €l solamente como momento. Asi, pues, lo
que pone delante de los obros lo deforma él de nueve o, mejor dicho,
lo ha deformado de un mode inmediato, Pues su realidad ne es
parz €l este deber y esta determinacién propuestos, sino el deber
¥ la detexminacién que €] tiene en la absoluta certeza de sf mismo.

Los otros no saben, por tanto, si esta buena conciencia & momnal-
mente buena o mala, o, mejor dicho, no sélo no pueden saberlo,
sing que tienen que tomztla come mala. Pues, lo mismo que
ella, kambién ellos se hallan libres de la determinabilided del deber
como lo que es en 5. Lo que aquella conciencia pone ante ellos
saben deformarlo ellos mismos; es algo por medio de lo coal se ex-
presa solamente el &f mismo de otro y no el suye propio; no sélo no
se saben libres de ello, sino que tienen que disolverlo en su propia
conciencia, anularle por medio de juicios y explicaciones para con-
servar su sl mismo.

Sin embange, 1a accidn de Ta buena coaciencia no es solamente
esta determinccidn del ser abandonada por el si mismo puw. Lo
que debe valer y ser reconocido come deber lo es solo mediante €]
saber y la conviccién de ello como del deber, mediante el saber de
si mismo en el hecho. Cuzndo el hecho deja de tener en & exte si
misme, deja de ser lo tnico que es su esencia. Sun cxistencia, aban-
donada por esta concieacia, serlz una realidad vuolgar, y Iz accién
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se manifestaria anke nosotros como la realizacién de sus goces y ape-
tencias. Lo que debe existir sdlo es aqui esencialidad por el hecha
de que deviene conseiente de s come individuatidad que se expresa
2 si misma; y este ser consciente & lo que es reconocide ¥ lo que
como tal debe tener existencis,

El si mismo entra en la existencia como si mismo; el espiditu
cierto de 5§ existe como tal para otros; su accién inmediata no es lo
que vale y &5 real; lo reconocido no es lo determinado, no e lo que
e e i sino solamente el sl mismo que se sabe como tal. El ele-
mento de lo subsistente es ta autoconciencia universal; lo que eatw

en este elemento no puede ser €] efecto de la accidn; &Ix no 58 man-
tiene ni adquiere per iz alli, sino & te la autoconcienciz
es 1o reconocido y gana 1a rezlidad,

[8) El lengusje de le conviecién]
Volvemos a enconbramos, asi, con el L je como la existencia del

espiritu. El lenguaje es Ia autoconciencia que €5 pard olros, que es
inmediatamente dada comio tal y que es universal como dsta, Es ¢l
s mismo, que se objetiva como pure yo = yo y que en esta objet-
vidad se mantiene como este si mismo, asi como confluye de modo
inmediate con lag otros ¥ es su antoconciencis; se percibe a s mis-
mo y es percibido por los ofros, y €l percibir & precisamente la exis-
tenciz comvertida en sf mismo.

El contenido que el lenguaje ha aleanzado aqul no e ya el in-
wertido, invertidor y desgarrade s mismo del mundo de la cultura,
sino que es el esplnitu que ha relomado 2 si, cierte de sf v en su s
mismo de su verdad o de su reconocer y reconocido come este sa-
ber. El lengnaje del espiritu ético es la ley y la simple orden y la
queja, que & més bien una ligrima derramada sobre la necesidad;
Ta conciencia moral, por ¢! contrario, & todavia muda, encerrada
en fu interior, pues en ella ¢l st mismo no tiene todavia existencia,
sino que la existencia y el sf mismo mantienen aldn una relacién
extemnz entre sl El lenguzje, en cambio, sflo surge come la me-
diacién entre autoconciencias independientes y reconocidas, y el o
mismo existente €s un ser reconocido inmediatamente universal, mal-
tiple y simple en esta multiplicidad. El contenido del lenguaje de 1a
buena conciencia es &l si mismo que se sabe como esencis. Solamen-
te esto €5 1o que expresa el lenguaie, y esta expresién e5 Ja verdadera
realidad del obrar y la velidez de la accién. La conciencia expresa
su conviceiin; en esta conviccidn y solamente en ella es la accidén un
deber; y solamente vale como deber también, por el heche de que
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la conviceidn sea expresada. Pues la autoconciencia universal se halla
libre de la accitm determinada que solamente es; esta accidn, como
existencid, no vale nada para la conciencia, sino que lo que vale para
ella es la eonviceidn de que es deber, y esta conviceién es real en el
lenguaje. Realizar la accién no significa, aqui, traducir su conteni-
do de la forma del fin o del ser pora st a la forma de la realidad
abstrasts, sino traducitlo de la formz de la cerlers inmediata de si
misma, que sabe sy saber o ser para si como la esencia, 2 la forma
de la aveveracidn de que la conciencia estd convencida del deber y el
deber se sabe como buena concienciz de si mismo; esta aseveracion
asevera, pues, que la conciencia estd convencida de que su convic-
cién es la esencia.
5i la aseveracién de actuar por la conviceién del deber es verda-
dera, 5i es renlments el deber lo que se cumple, son cuestiones o
dudas que no tienen sentido alguno ante Ia buena conciencia. En
aquella cuestién de si la aseveracién es verdadera s¢ darla por supnes-
to que Ia intencién intema es distinta de la alegada, es decir, que el
querer del si mismo singular podrfa separarse del deber, de la volun-
tad de Ja conciencia universal y purs; la segunda se pondria en el
discursa, mientras que la pri serfa prop te €l verdadero
resorte de la accifn, Sin embargo, e p:emsammte esta diferencia
entre la conciencia universal y el si mismo singular la que se ha
» ¥ cuya superacidn es la buena conciencia. El saber inme-
diato del 5§ mismo cietto de 5 & ley ¥ deber; su intencién = lo
recto, por el hecho de ser su intencidn; sélo se exige que sepa esto
¥ que lo diga, que diga que estd convencida de que su saber y m
querer & lo recto. La expresibn de esta aseveracién supem en sf
misma la forma de su particularidad; reconcee en ello 1a meceseria
universalidsd del si mismo; al Namarse buena consisncia, se llama
saber purv de si mismo y querer abstracto pura, es decir, se llama un
saber ¥ un querer universales que 1econoce a los otros y & igudl a
ellas, pues €llos son precisamente este saberse y &ste querer puro, ¥
lo que, por tanto, es mbién reconocido por ellos, La esencia de lo
recto radica en el querer del st mismo cierto de sf, en este saber de
que el si mismo es la esencia. Asi, pues, quien diga que achia as
por buena conciencia dice la verdad, pues su buena conciencia es el
sl misma que sabe ¥ que quiere. Pero debe devir esto esencialments,
pues este si mismo debe ser, al mismo tiempe, sl mismo universal. Y
esto no se halla en el contenido de la accidn, pues &te & indiferente
en si, por razén de su determingbifidad; no, sino que la universalidad
radica en la formz de Ia misma; & esta forma Ta que debe ponerse
como real; lla es el sl mismo, que como tal es real en el lengusije, se
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son cada uno de ellos entre i un otra y sdlo son uno en un tercers;
pero la relacidn sntmedicta ne significa de hecho otra cosa que la
unidad., La ronciencia, elevada por encima de la carencia de pensa-
miento de mantener todavia como diferencias estas diferencias que
na lo son, sabe la i diatez de la | ia de la esencia en ella
como unidad de la esencia y de su 5§ mismo, sabe por tanto su si
mismo como €l en 5 vivo, ¥ este su saber come la religién, que, como
saber intuido o existente, e3 el lenguaje de la comunidad acerca de
50 ESpirit,

Vemos, asl, céme la autoconciencia ha retomado ahora a su
refugic mis fntimo, ante ¢! que desaparece boda exterioridad como
tal, a la intuicién del yo = yo, donde este yo es toda esencialidad y
toda existencia. La antoconciencia se hunde en este concepto de
st misma, pues se ve empujada 2 su méxime extremo y de tal modo,
ademds, que los momentos diferenciados que hacen de ella algo real
0 todavia una conciencig no son para nosotros solamente estos puros
extremos, sino que lo que ella es parz 5§, 1o gue es en si para la con-
ciencia y lo que parz ella es ser alii, s¢ volatilizan como abstracciones
que ya no tienen pam la conciencia misma ningin punto de apoyn,
ninguna sustancia; y todo lo que hasta ahora era esencia para la con-
ciencia se retrotrae a estas abstracciones. Depurada hasta tal punto, la
conciendia & su figura mds pobie, ¥ la pobreza, qua constituye su dni-
co patrimanio, &5 ella misma un desaparecer; esta ahsoluta cerleza en
que se ha diznelto la sustancia es 1a absolutz no verdad que se de-
trumba en :l misma; es la abwolula awtoconsiencia en 1a que se hun-
de Ia conciencia.

Considerada dentro de si mismo este hundirse, para la concien-
cig la sustancia que es en si es entonees el saber como su saber. Como
conciencia, s¢ separa en Iz oposicidn entre sf y el objeto que es para
ella 1a esencia; pero este cbjeto precisamente es ¢l objeto perfecta-
mente transparente, es su 5t mismo, ¥ su conciencia es solamente £l
saber de si. Toda vida y teda esencialidad espiritual ha retornzdo a este
si mismo y ha perdido su diversidad con respecte al yo mismo. Los
momentos, de la concienciz son, por tanto, estas abstracciones extre-
mas, ninguna de las coales se mantiene firme, sine que se pierde en
12 otra ¥ 1a engendra. Es & trueque de la conciencia desventurada
congigo, pero un tnieque que para ella misma se produce dentro de
si y que es consciente de ser €] concepto de la razdm, que aguélla
sélo es en si. La absoluta certeza de si misme se trueca, pues, de
modo inmediato, para ella misma como conciencia, en el apagarse
de un sonido, en la objetividad de su ser para sf; pero este mundo
creado es su discurso, que ha escuchado también de un modo inme-
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diato y del que solamente retoma a ella el eco, Este retomo no bie-
ne, pues, la significacidn de que en este acto ia conciencia sea en &f
y para o, pues la esencia no es pare ella un en s, 8ino que ex ella
misma; ni tiene tampoco existencia, pues lo obietivo no logra Nlegar
a ser un negativo del si mismo real, del mismo modo que éste ne
aleanza realidad. Le falts la fuerza de 1a emajenacién, la fuerza de
convertirse en cosa y de saportar ¢l ser. Vive en la angustia de man-
char la gloria de su intenor con la accidn y la existencia; y, para
conservar la pureza de su corazén, yehuye todo contacto con la rea-
lidad y permanece en Ja chstinada impetencia de renunciar al pro-
pio 51 mismo levado hasta el extremo de la iiltima abstraccién y de
darse sustancialidad y hransformar su pensamiento en ser y confiase
a 1a diferencia absoluta. El objeto hueco que se produce lo Tlena,
pues, ahora, con la conciencia de la vaciedad; su obmr es el anhelar
que no hace otra cosa que perderse en su hacerse objeto carente de
esencia y que, recayendo en si mismo mis alld de esta pérdida, se
encuentra solamente como perdido; —&n esta pureza transpancmte
de sus momentas, un afmg belle desyenturada, como se la sucle Ma-
mar, arde consumiéndose en sf misma y se evapora como una nube
informe que se disuelve en el aire.

[3. El madl, y su perddn]

Pero esta icita confluencia de las desmeduladas esencialidades de
la vida volatilizada debe tomamse, ademds, en el otro sentide de la
realided de 1a buena conciencia y en la manifestarién de su movi-
miento, considerande Iz buena conciencia como lo que actha. El
momento cbjetivo en esta conciencia se ha delerminado més armiba
como conciencia universal; el saber que se sabe a si mismo es, como
este si mismo, diferente de otros si mismos; el lenguaje en el que
todos se reconacen mutuamente como conciencias escrupulosas, esta
ignaldad universal, se descompone en la desigualdad de! ser pama
si singular y cada conciencia se tefleja también simplemente en sf
desde su universalidad; de este modo, surge necesariamente la oposi-
cién de la singularidad contra los otros singulares y contra lo umi-
versal, ¥ hay que considerar esta relacién y su movimiento. O esta
universalidad y el deber tiene la significacidn simplemente contra-
puesta de la singularided determinade, que s¢ exceptia de lo univer-
sal ¥ para la que el purc deber es solamente la vniversalidad que s=
manifiesta en la superficie y que se vuelve hacia el exterior; el deber
radica solamente en las palabras y vale como un ser pam otr. La
buena conciencia, que primeramente sdio adoptaba una actitud rage-
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{B) El juicic mordl)

Pero este juicio tiene, al mismo tiempo, otro lado, y visto por éste
s¢ convierte en la introduccién a la disolucién de T oposicion dada.
La de lo ! no se comporia comO una concien-
cia real y avtudnte frente a la primera —pues &ta es més bien lo
real—, sino, contrapuesta més bien a ella, se comporta como lo no
captado en la oposicién de singularidad y universalidad que apa-
rece en el actuar. La conciencia de lo universal se mantiene en
la universalidad del pensamiento, se comporta como algo que
aprehende y su primer acto es solamente el juicio. Mediante este
juicio se coloca ahora, como acaba de hacerse notar, junto al pri-
mera, y &te lega, firmte este igualdad, a la intuicién de si
mismo en esta olta conciencia, Pues la conciencia del deber 5= com-
potta como algo que afrehende, de un mode pasivo; y, con ello,
entra en contradiceién consigo misma como querer absoluto del
deber, consigo, que se determina simplemente por si mismo. No Iz
resulta difteil tenerse en la p , puss ne aclda; es la hipe-
cresia que quiere que se bomen les juicios por hechos redles y que
demuestra la rectitud, no por medio de actos, sino mediante La pro-
clamacién de excelentes intenciones. La conciencia del deber pre-
senta, pues, en todo y por todo, 12 misma contextura que aquella
a la que se le reprocha de que pone su deber simplemente en su dis-
curso. En ambas & el lado de 1a realidad igualmente diferente det
discurso, ¢n una por el fin egolsta del actuar, en {a otra por la aqu-
sencia de obrar en general, cuya necesidad reside en el mismo hablar
del deber, ya que édste, sin actos, no significa nada.

Pero el juzgar debe considerarse coms un acto positivo del pen-
samiento y tiene un contenido pasitivey con este lade se hacen toda-
via més completas la contradiccidén que vieme dada en la concienciz
que aprehende y su igualdad con la primera, La conciencia actuante
expresa este su obrar determinzdo como deber, ¥ la conciencia en-
juiciadora no puede desmentirla; pues el deber mismo e la forma
carente de contenido ¥ susceptible de un contenide cualquiera, o la
zccidn concreta, diversa en ella misma en sy mulblateralidad, tiene
en ella tanto ¢l lado universal, aquel que es tomado como deber,
cuanto ¢l lado particular, que constituye la aporlacién y el interds
del individuo. La conciencia enjuiciadora no permanece zhora en
aquel lado del deber ni en el saber que €l que actia tiene acerca
de que esto €3 su deber y ésta la relacidn y sitwacidn de su realidad.
Sino que se atiene mds bien al otio lado, hace entrar Ta accién en
lo interior y la explica por si misma, por la intencién de la accién,
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En 1as configuraciones uammadas antenormente ¥ que se dife-

rencian en |l como autoc , razén y espl-
rity, s¢ ha prﬂenl:ado tamhién, c:erl.amente en general, la religién,
come conciencia de la i , pero sol te desde e]

punic de vista de la conciencia, oonsmente de la esencia absoluta;
pero no se ha manifestado bajo aquellas formas la esencia absoluta
eén y parg & misma, no se ha manifestade la autoconciencia del
espirite,

Ya la concienciz, en cuanto es entendimienio, deviene concien-
cia de lo suprasensible ¢ del interior del ser allf cbjelivo. Pem
lo suprasensible, lo eterno o como se lo quiera llamar, es carente
de si mismo; ¢s solamente, ante todo, lo uriversal, que dista todavia
mucho de ser el espiritu que se sabe como espititu. Luego, la auto-
conciencia, que encuentra su perfeccién en la figura de la concien-
cia desventureda era solamente el dolor del espiritu, que luchaba poc
remontarse de nuevo hastz 12 objetividad, pere sin lograrle. La uni-
dad de la autoconciencia singular y de su esencix inmutatle, unidad
a la que aquélla s traslads, permanece por tanto un mds alld de
clla misma, El ser alli inmediato de la razén, que para nosobros
brotaba de aquel dolor, y sus peculiares figuras no tienen ninguna
religidn, porque la autoconciencia de Ja misma se sabe o se busca
en el presente inmediato,

Por &l contrario, en €] mundo ético veiamos una religién, y pre-
cisamente Ia religién del mundo de abejo; esta religién es la creen-
cia n la espantoss noche desconocida del destine y en la Euvménide
del espiritu desaparecido; aquélla la pura negatividad en la forma de
1a universalidad, &ta la misma en la forma de la singularidad. La
csencia absoluta, bajo la §ltima forma, es, por tanto, ciertamente,
€l si mismo y es presente, del mizmo modo que &l si mismo no es
ctro; sin embargo, ¢l si mismo singulsr ev esi¢ sombra singular que
Hene separada de sf la univemalidad, que es el destino. Es, cierta-
mente, sombra, un ésle superado, y, por tanto, sf misme universal;
pero aquella significacién aegativa no se ha trocado todavia en esta
positiva ¥, por tanto, el si mismo superado significa todavia inme-
diatamente, al mismo tiempo, &3to parlicular y carente de esencia.
Pero el desting sin el 5 misma signe siendo la noche no consciente
que no llega a la diferenciacidn en ella ni 2 1a claridad del mabeme
a si misma.
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cid. El si mismo represeitado no es el si mismo redl; para que, como
cualquier otra determinacién mis cercana de la figura, pertenezca
en verdad a éka, debe ponerse en ella, de una parte, €] obrar de la
sutoconcieneia y, de otra parte, debe la delerminacién inferior ser
y mostrase superada y concebida por la superiar, Pues lo repre-
sentado sdlo deja de ser representado y extrafio a su saber cuande
¢l si mismo lo ha producido, y considera entonces la determinacién
del objeto como 1a suya, intuyéndose por tanto en €l Por medio de
csta actividad, a determinacidn infemor desaparece, al misme tiem-
po, pues ¢l obrar es lp negativo, que se lleva a cabo a costa de un
olro; en cuanto la determinacitn inferior entra también en aecidn,
se tetrotrae 2 lo inesencial; por el contratio, cuando Ly inferior es
todavia la predominante, pero sigue dindose también la superior,
una de ellas tiene su puesto cerente de si mismo al lado de la otra.
Por tante, cuando las diversas representaciones dentro de una singu-
lar religidn presentan todo el movimiento de sus formas, €) cardeter
de cada una es determinado por la particular unidad de la con-
ciencia y la autoconciencia, esto e porque &sta capta en si Ja deter-
minacién del objeta de la primera, con su obrar sc apropia total-
mente tal determinacidn y la sabe como esencial frente a las otras, La
verdad de la fe en upa delerminacion del espliritu religioso se mues-
tra en que el espiritu redl se balla constituido como la figura en Ta
que se intuye en la religidn; asi, por Vi““li‘lo' la encamacidn bu-
mana de Dios con que se presenta en la religion criental no tiene
ninguna verdad porque so espiritu res] carece de esta reconciliagién.
No es &te el lugar indicado para retomar de la totalidad de las
determinacianes a Ia determinacidn singular y poner de manifiesto
¢n qué figura dentro de ellz y de su particular religién se contiene
la totalidad de las demds. La forma superior, relegada bajo una
inferior, carece de su significacién para el espiritu autoconsciente;
sflo superficialmente pertenece a él y a su representacién. Se Ta
debe considerar en su significado propio alli donde es principio de
esta parlicular religidn y acreditada por su espiritu real.

a. LA ESENCIA LUMINOSA

El espiritu, coma la esencis que es autoconcienciz —o la esencia
autoconsciente que e toda verdad y sabe toda realidad como st mis-
tma— s6lo es, frente a 1a realidad que se da en el movimiento de
su conciencia, por el momento, su concepto; y este concepto e,
frente al dia de este despliegue, la noche de su esenciz, Fremte al
ser alli de sus momentos como fguras independientes, el se-
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creto creador de su nacimiento. Este secreto tiene en 5§ mismo
su revelacidn, pues el ser alli tiene en cste concepto su necesidad,
ya que este cancepto ex &l espintu que se sabe y tiene, por tanto,
en su esencia ¢l momento de ser conciencia y de representamse obie
tivamente. Es el purc yo que en su enajenacidn tiene en si como
abjeto uniiversal la certeza de si mismo, o, este objeto es para ¢l yo
la compenetracién de tode pensamiento y de toda realidad.

En el inmediato primer desdoblamiento del espinitu absoluto
que s sabe tiene su figura aquella determinacidn que comesponde
a la conciencia inmediaty 0 a la certeza sensible. Se intuye en la
forma del ser, pero no del ser carente de espintu que pertenece
a la certeza sensible y estd pleno de fortuitas determinaciones de la
sensacién, sino del ser pleno del espiritn, Este encnerra en si, asi-
mismo, la forma que se daba en Iz dut ta, la
furma del sefior frente 2 la autoconciencia del apinl'u, que queda
ielegado detrds de su objeto. Este ser pleno del concepto del espi-
titu ¢35, por tanto, la figura de la relacidn simple del espiritu consigo
mismo o la fignra de la carencia de figura. Es, gracias a esta deter-
minacién, la pura esencid luminosa de la avrora, que todo lo con-
tiene y lo {lena ¥ que se mantiene en sn sustancialidad carente de
forma. 5u ser otro €5 lo negativo igualmente simple, las tinieblds;
los movimientos de su propia enajenacibn, sus creaciones en el ele-
mento sin resistenciz de su ser oo son dermames de luz; son en
su simplicidad, al mismo tiempo, su devenir pama si y ¢l retomo
de su ser alli, rios de fuego que devoran 1a configuracidn. La dife-
rencia que dicha esencia s¢ da se propaga, cicrtamente, a la sus-
tancia del ser alli y se configura en las formas de la naturalezs;
pero la simplicidad esencial de su pensamiento vaga en ellss sin
cansistencia ¢ ininteligible, amplia sos limtes hasta lo damedido y
disuglve en su sublimidad su belleza exaltada hasta el esplendor.

El contenido que este puro ser desarrolla o su percibir es, por
tanto, un jugar carente de esencia con aquella sustancia, que sélo
surge sin llegar a chondar en si misma, sin Tlegar a ser sujeto ¥
comsolidar sus diferencias por el si mismo. Sus determinaciones son
solamente atributos que no llegan a cobrar independencia, sino que
permanecen solamente nombres de lo uno multinominal. Esto se
halla vestido como con un omamento carente de si mismo con las
miltiples fuerzas del ser alli y las figuras de la realidad; esas fuerzas
son sclamente mensajeros de su poder carentes de voluntad propia,
intuiciones de su sefioric y voces de su alsbanza,

Pero esta vida estremecida debe determinare como ser pera s
y dar consistencia a sus figuras que tienden a desaparecer. El ser
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inmedicto en que se pone frente a su conciencia & por 3 miamo
¢l poder negativo que disuelve sus diterencias, Es, pues, en ver-
dad, el s mismo; y el espitu pasa, por ello, a saberse en la forma
del si mismo. La luz pura proyecta su simplicidad como una infi-
nitud de formas separadas y s¢ ofrece como victima al ser para s,
de tal maneta que lo singular tome la subsistencia de su sustancia.

b LA PLANTA Y EL ANIMAL

El espiritu antoconsciente qne ha entrado en si partiendo de la
esencia carente de figura o ha elevado su inmediatez al s§ mismo
en general determina su simplicidad come una multiplicidad del
ser para st y &5 la religién de la percepcién espiritual, en Ja que el
esplritu se escinde n la innumerable pluralidad de esplritus mds dé-
biles y miés fuertes, mds ricos y mis pobres. Este panteismo, que
& primeramente €] gquieto subsistit de estos dtomos espiritvales, s¢
convierte en €l mavimiento hostil en sf mimo. El cander de la
religién de las flores, que es solamente representacién carente de
s mismo del s mismo, pasz 2 la sexiedad de la vida combatiente, a la
culpa de la religisn de los animales, Ja quietud y la impotencia
de 1a individualidad intuitiva pasan al ser para si destructor. De
nada sitve €l haber quitado a las cosas de la percepeidn la muerte
de L1 abstraccidn parz elevarlas a esencias de percepeifn espiritual;
la animacién de este reino de los espiritus tiene en ella aquella
muerte mediante la determinabilidad y la negatividad que invaden
su inocente indiferencia. Con ellas, Ja dispessién en la multiplic-
dad de las figuras quielas de las plantas se convierte en un movi-
miento hostil en el que las consume el odio de sn ser para 5. La
autaconciencia redl de ete espiritu dispersc es una multitud de sin-
gularizados e insociables espiritus de pueblos que en su odio se
pelean a muerte y devienen conscientes de determinadas Figuras ani-
males como de su esencia, pues no son otra cosz que espiritus anima-
les, vidas animales que se disocian y conscicntes de s sin universa-
lidad.

Pero en este odio se agota la determinabilidad del puro ser para
s{ negalivo y por medio de este movimiento del concepto adopta €l
espiritu otra figura, El ser para sf superado es la forma del objelo
hecha surgir por medio del af misme o que mdés bien es el si mismo
hecho surgir, que se consume, es decit, ¢l si mismo que deviene
cosa. Por tanto, el trabajador, cuyo obrar no es solamente negativo,
sino aquictade y positivo, mantiene la superioridad sobre los espi-
ritus animales que no hacen mis que desgarmarse entre si. La con-
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lo otro, a saber, que se acerca a la autoconciencia que trabaja y
ésta 2l saber de si en la obma tal como & en y para 56, Pero, de este
modo, #dlo constituye el lado abstracto de la achivided del esplrite,
que no sabe todavls su contenide en si mismo, sino en su obr, que
e una cosa, El artesano mismo, el espiritu entero, no 52 ha mani-
festado aiin, sino que es todavis {a esencia interior afn ocnlta que,
como un todo, sélo se de escindida en la autoconciencia activa y
en el objeto hecho surgir por ella.

Por tanto, !a momda circundante, 1a realidad exterior que sélo
se eleva a la forma abstracta del entendimiento, es Ja que el arte-
sano trabaja en forma mds animada. El artesano emplea pana ello
la vida de las plantas, que no es ya sagrada come lo esa pana €l
anterior panteismo imporiante, sino que es tomade por €], que se
capta como la esencia que & pama si, como alge atil y relegads
al papel de alge extemo y omamental. Perc no se le emplea sin
alteracidn, sino que el trabajador de la formz autoconsciente can-
cela al mismo tiempo 1a precariedad que la existencia inmediata de
esta vide hiene en ella y acerca sus formas orgdnicas a las més rigu-
rosas y mis universales del pensamiento, Cuando la forma orgénica
& dejada en libertad sigue propagindose en la paricularidad; pero
cuando es sojuzgada de ura parte por la forma del pensamiento eleva,
por otra parte, estas fignras rectilineas y planas a corvas animadas,
mezcla que pasa a ser la raiz de la libre arquitectura,

Esta morada, el lado del elemento universal o de la naturaleza
inorginica del espiritu encierra en si también una figura de la sin-
gularidad, que acerca a la realidad a ‘espiritu antes sepatado del
ser alli, interior o exterior a ella, h do con ello que la obra
s¢ iguale mds a la autoconciencia activa. El trabajador echa mano
ante todo de la forma del ser para si en genennl, de la figura enimal.
Que en la vida animal no sea ya de un modo inmediato autocons-
ciente lo demuestra al constituirse frente a é&ta como la fuerza
productiva ¥ al saberse en ella como fu obra; con lo que la con-
vierte, al mismo tiempo, en una fuerza superada y en el jeroglifica
de otra significacién, de vn pensamiento. Por tants, no e em-
pleada ya ella sola y totalmente por ! trabajador, sino mezclada
con la figura del pensamiento, con la fignm humana. Pero adn le
falta a 1a obrz la figura y el ser alli, en la que el sf mismo existe
como si mismo; le falta todavia esto: expresar en ella misma que
encierra en 5i una siguificacidn interior, le Falta ¢ lenguaje, et ele-
mento dende se da el senblido mismo que lo llenz. Por tanto, la
cbra, aunque se haya purificade totalmente de lo znimal y Tleve
en ella solamente Iz Bgura de la auloconciencia, es atin 1z fignm
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bio, €l ser allf que tiende a desaparecer; mientras que en ésta la
objetividad dejada en liberlad carece del propio si mismo inmediata,
aquélla permanece demasiade encerrada en el si mismo, cobra dema-
siado poca configuracién y, como el tiempo, no es ya de un modo
inmediato migntras es alli.

[3. E! culto)

El movimiento de ambos lados, en el que la figura divina mowids
en &l puro elemente sensible de la auteconciencia y la figura divina
quicta en el &l to de la coseidad abandonan mutuamente su
diversa determinacién y la unidad que & el concepto de sn esencia
Tlega al ser alli, constituye el culto. En él se da el si mismo la com-
ciencia del descender de la esencia divina de su més alld a &l y ésta,
que anteriormente erz lo irreal y solamente objetivo, adquiere de este
modo la realidad propiamente dicha de la autoconciencia,

Este concepto del culto se halla ya en si contenido y presente
en el fluir del canto de los himnos. Esta devocién es la satisfaccidn
inmediata y pura del si mismo por medio y dentro de s§ mismo.
Bs ! alma depurada que, en esta pureza, sblo es inmediatamente
esencia ¥ forma una unidad com la esencia. Por su abstraccién, no
s 1a conciencia que diferencia su objeto de si ¥ es solamente, por
tanto, la noche del ser alli y €l lugar dispuesto pam su figora, El
culto absiracto eleva, por kanio, al si misme al ser este puro efe
mento divino, El alma lleva a cabo osta depuracién de un modo
consciente; sin embargn, no & todavia el s{ mismo que ha descen-
dido a sus profundidades, que se sabe como €] mal, sino que e un
algo que &3, un alma que purifica sn exterieridad con abluciones,
que la cubre de vestidos blancos y conduce su interioridad por el
camino representado de los trabajos, las penas y las recompensas,
por el caming de la cultora que se enajena de la particolaridad, ca-
ming por ¢l cual el alma logra llegar a las moradas y a Ta comunidad
de la beatitud.

En un principio, este culto s sclamente una actuacidn secretq,
€3 decir, una actuacién solamente sepresentads, irreal; debe ser ac-
cién real, ya que una zccibn irreal se contradice a sf mismz, La
eonciencia propiamente dicha se eleva de este modo a su purd auto-
conciencia. La esencia tiene en ella la significacidn de un objeto
libre; mediante el colto real retoma éste al si mismo —y en la me-
dida en que € objeto tiene en la conciencia pura la significacién de
la purz esencia que mora més alld de la realidad, esta esencia des-
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&ién y del ser para si en lo universal, como diferente del si mismo
como tal. Pero, al mismo Uempo, esto sélo es una pequefis parte,
¥ los demds sacrificios son solamente la destruceidn de lo imitil ¥
mis bien la preparacién de lo sacrificado para la mesa, cuyo festin
defrauda a Ia zccién en su significade negative. El que sacrifica
retiens en aquel primer sacrificio la mayor parte y, en ella, Io que
es (it para su propio goce. Este goce o Iz potenciz negativa que
supern tanto la epencia como 1a singularidad y es, al misme tiempo,
la realidad positiva, donde 13 existencia obfetive de la esencia se ha
transformado en gutocomsciente y el sf mismo bene la conciencia
de su unidad con la esencia.

Por lo demds, aunque este cuolto sea, ciertamente, una accién
real su significade ya sélo reside més bien en la devocién; lo que
a &k pertencce no bota objetivamente, del mismo mode que el
rsultado se despoja a st mismo, en el goce, de su existencia, Por
tanto, el culto sigue adelante y suple primeramente este defecto
dando a su devocidn una subsigtencia objetiva, al ser el culto el
trabajo comiin o singular que cada cual puede realizar, trabajo que
hace surgir la moradz y el omamenta del dics, para henrarlo. De
este modo, ¥ de una parte, se supera Ja objetividad de la estatva,
¥z que mediante esta consagracidn de sus ofrendas y de sus trabajos
¢l mahajader se congracia 3l dios ¢ intuye en él, adecuadamente
como algo que le pertenece, a su si mismo; y, por otra parte, st
obrar 10 & el trabajo singnlar del arlista, sino que esta particula-
ridad queda disuelta en la universalidad. Pero ne & el honor -
bmtado al dios lo dnico que se produce, y la bendicién de su incli-
nacién no fluye solamente en la represeniarién sobre €] trabajador,
sino que el trabajo Hene también ¢l significado inverso frente al proi-
mero de la enajenacién y del honor extraiio. Las morsdas y los
altares de los dioses son para el uso del hombee ¥ los tesoros guar-
dades en los templos son utilizadas, por 4], en caso de necemdad;
y ¢l honor que 2l dios se le tributa en su omato es el honor del
pueblo artisticamente dotado y magninime. En las fiestas, el pue-
blo adorna igualmente sus propias moradas y ropas y odea lmmbién
de gracicso omato sus ceremonias, De este modo, recibe en la
gratitud del dics la compensacién y las pruebas de su benevolencia,
en la que se unié a €] por medio del trabajo, y no ya en la esperanz
y en una tardfa realidad, sino que tiene en los honores tritutados y
en la apartacién de las ofrendas, de un modo inmediato, el goce de
su propia riqueza y de su magnificencia.
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para ser diperida después, se ofrece a la vida del si mismo; al-
canza su mis alta perfeccién en la utilidad de ser comida y bebi-
da, pues es asi, en efecto, la posibitidad de una existencia mis alta
y toca a la existencia espiritval —al elevarse, por una parte, hasta
la sustancia silencipsamente vigorosa y, por otra parte, hasta la
fermentacidn espiritual, el espictu de la tiema, en su metamorfosis,
prospera hasta convertirse alli en el principio femening de la nu-
tricién: ¥ aqui en ¢l principio masculino de la fuerza del ser alli auto-
consciente que se impulsa a si mismo.

En este goce revela, por tanto, aquella eseacia luminosa auroral
Jo que ¢s; dicha goce es €] mistero de esa esencia. Pues 1o mistico
no es el ocultamiento de un secreto o de la ignorancia, sine que
comsiste en que el si misme se sabe uno con la esencia ¥ ésta &, por
tanto, revelada, Scolamente el si mismo es revelado ante s, o lo
que se revels se revela solamente en la certera inmediata de si.
Pero en dsta s& pone mediante ¢l culto Ja esencia simple; ésta, come
cosa til, no tiene solamente un ser alli que se ve, se siente, se
huele y se gusta, sino que & también objeto de la apelencia y, me-
dianke el goce resl, pasa a ser uno con el i mismo y, por tanto,
completamente puesto de manifiesto ante esto y patente ante
€. Aquello de lo que e dice que es revelado a la razén, al con-
zén, es todavia, de hecho, secreto, pues falta todavia la certeza resl
del ser alli inmediato, tanto la ohjetiva come la del goce, que en
la teligién, sin embargo, no es sélo la inmediata carente de pen-
samients, sino al misme tiempo la del puro saber del si mismo.

Lo que de este modo, mediante el culto, se revela en €l mismo
al espiritu auto te &5 ta simpl ia como ¢l movimiento
consistente, de una parte, en remontarse de su nocturna reconditez
a la conciencia, en ser su callada sustancia nolricia, ¥, de otra par-
te, en perderse de nuevo en ta noche subtemrdnes, en el 5f mismo, y
en permanecer ammitn solamente con callada nostalgia maternal.
Pero ¢l impulso midoso es la esencia de la luz naciente de milti-
ples nombres y su vida tumultucsa, atandonada asimismo por su
ser abstracto, se enmarca pi te en la existencia objetiva
del fruto ¥ luego, entregéndose 2 la autoconciencia, Nega en ella a
la realidad propiamente dicha, y ahora vaga como un tropel de
mujeres delirantes, €l tumulto indomefiado de la naturaleza en la
figura autoconsciente.

Pero lo que s¢ pone de manifiesto ante la conciencia sélo e to-
davia €l espiritu zhsoluto, que es esta simple esencia, ¥ no lo que
es como espiritu en €] mismo, ¢ solamente el espiritu mmedidto, el
espititu de la naturaleza. Su vida auteconsciente es, por tanto, sola-
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mente el misterio del pan y del ving, el misterio de Ceres y de
Baco, no €l de los otros dicses, propiamente superiores y cuya indi-
vidualidad encierra dentto de si como momento esencial la aute-
conciencia come tal. Afn no se le ha sacrificade, por tanto, el espi-
ritu como espiritu autoconsciente, v €] misterio del pan y del vino
no es afn el misterio de la camne y de la sangre.

Esta incontenidz ebriedad del dios tiene que aquietarse tomdn-
dose objeto v el entusiasmo que no llega a la conciencia producit
una obra que se le enfrente como una obra igualmente perfecta, a
la manera como al entusiasmo del artista de que ya hemos hablado
se Te enfrentabs la etatua, pero no como un si mismo carente en €l
de vida, sino como un §i mismo viviente. Un culic asi es la fiesta
que ¢l hombre se da en sn propio honor; pero sin poner en ella
todavia la significacién de la esencia absoluta; pues sélo se pone
de manifiesto ante él, por ¢} momento, la esencia, pero todavia no &l
cspirity; ne como un espiritu que adopte figura esencislmente hu-
mana. Pero este culto sienta ef fundamento para esta revelacién y
desdobla, uno por uno, sus momentos. Aqui, es el momento abe-
tracto de la corporeidad viva de la esencia, come més arriba e la
unidad de ambos en el delirio no consciente. Por tanto, el hom-
bre se coloca 2 si mismo en vez de la estatua como una figura educa-
da y elaborada para un movimiento perfectamente libre, lo mismo
que aquélla es la quietud perfeclamente libre. Si cada individuo
sabe presentarse, por lo menas, come portader de antorcha, de en-
tre ellos se destaca uno que & el movimiento configurado, la lisa
elaboracién y la fuerza fluida de todos los miembros —una obra
de arte viva y animads que une 2 su belleza Y2 fuerza ¥ a Ta que el
omate con que ha sido homrada la estatua se le concede como
premio a su fuerza y ¢l honor de ser entre su pueblo Iz mis alta
representacién corpérea de su esencia, en vez del dios de piedra,

En las dos representaciones que acabamos de ver se daba la
unidad de la autoconciencia y de la esencia espiritual; lo dnico que
les falta es su equilibric. En el entusizsmo biquice es el s{ mismo
fuera de i, pero en Ia bella corporeidad Ja esencia espiritual. Aquel
embotamiento de la conciencia y sus salvajes balbuceos deben ser
acogides en la clara existencia de la corporeidad, y la claridad ca-
rente de esplritu de &ta en a interienidad de Ia primena. El elemen-
to petfecto, en €] que la interioridad es a un tiempo exterior, como
la exterioridad interior, es nuevamente el lenguaje, pero no el len-
guaje del oriculo, totalmente contingente y singular en su conte-
nido, ni €l del himno, sentimiento y alabanza de un dios singular
exclusivamente, ni los balbuceos carentes de contenido del Frenesi
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mis bien vna agrupacién de individualidades que la dorninacién del
pensamiento ahstracto, que amebataria  Jos singulares su partticipa-

cién autoconsciente en el querer ¥ en el obrar del tode.

fl. La epopeyd]
[a} Su munrdo éhico]

La agrupacién de los espiritus del pueblo constituye un ciclo de k-
guras que ahora abarca la naturaleza toda y todo €l mundo ético.
También ellos se hallan bajo €] mando supremo de uno mds que
bajo su supremd gutorided. Para si, son las sustuncias universales de
lo que o si es y hace la esencia qutoconsciente. Y ésta constituye 1a
fuerza, y ante todo, por lo menos, el punte medic en tomo al cual
s¢ afanan aquellas esencias universales ¥ que por el momento parece
entrelazar contingenbemente sus negocios. Pero el retomo de la esen-
cia divina a Ja autoconcienciz es lo que contiene ya el fundamento
por virtud del cual ésta forma €] punto medio para aquellas fuerzas
divinas y oculta de momento la unidad esencial bajo la forma de
una amistosa relacidn exterior.

La misma universalidad que corresponde a este contenide tiene
también necesaramente la formz de la conciencia, forma bajo la
que aparece. No es ya el obrar real del culto sino un gbrar que no
ha sido elevado todavia al concepto, sine sclamente a la rep
tacidn, en la conexitn sintética de la existencia autoconsciente y de
la existencin exterior. La existenciz de esta representaciom, el len-
gudje, es el lenguaje primero, la epopeya como tal, que encierm el
contenido univerzal, por lo menos como totalided del mundo, aun-
que no, clerttamente, como universalidad del persamiento. El aeda
5 el singular real, que, como sujeto de este mundo, Io engendra y 1o
sostiene, Su pathos no es la fuerza natural, aturdidera, sino la Mne-
mosine, la introspeccidn y la interioridad d ida, 1a iniscencia
de la esencia anteriormente inmediata, El aeda es €] drgano que en
su contenido tiende z desaparecer; lo que vale en €] no es su propio s
mismo, sino su musz, su canto universal. Pere lo que de hecho se da
e ¢l silogisma, en €l que el extrerno de la universalidad, €] mondo
de los dioses, se entrelzza por medic de la partienlaridad con la sin-
gularidad, con el aeda. El medio es €] pueblo en sus héroes, los cua-
les son hombres singulares como el aeda, pero solamente hombres
representados y, con ello, al mismo tiempo, universales, como el libre
extremo de la universalidad, los dioses.
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[+) Los dioses entre si]

Lo mismo gue los dioses caen en esta relacidn contradictoria con la
contrapuesta maturaleza del si mismo, asi también su universalidad
entra en conflicto con su propia determinacién y con el comporta-
miento de é&ta hacia los otrs dioses. Los dicses son los bellos indi-
viduos eternos que, descansando sobre su propio ser alli, se hallan
sushraidos a} pasado y 2l poder extrafio. Pero son, al mismo tiempo,
clementos determinedos, dioses particulares, que se comportan tam-
bién con respecto & los otras, Pero € comportamiento hacia las
otros, que, visto en cuanto a2 su contraposicidn, es un litigio con
ellos, s un cdmico autoolvidar su naturaleza eterna. La determina-
bilidad se halla enraizada en la subsistencia divina y tene en su li-
mitacitn Ja independencia de toda la individvalidad; mediante &t
pierden sus caracteres, al mismo tiempo, la nitidez de la peculiaridad
y se mezelan en su multivocidad. Un fin de la actividad y su acti-
vidad misma, pussto que se dirige hacia un otro ¥, por tanto, hacia
una invencible fuerza divina, es un vacuo y contingente pavonearse
que se esfuma también y cambia la aparente seriedad de Ta accidn
en un inecue ju¢go seguro de si mismo, sin resvltado ni consecuen-
cia. Pero, 5i en la naturzlezz de su divinidad lo negative o la deter-
minabilidad sélo se manifiesta como la inconsecnencia de su activi-
dad y eomo la contradiccién entre el fin y €l wsultado, y si aquella
seguridad independiente mantiene la supremacia sobre lo determi-
nado, se le enfrentz precisamente por ello la fura fuerza de lo
negativo, ¥ cabalmente como su potencia ultima, mis allé de 1a cual
ya nada pueden. Los dioses son lo universal y lo positivo frente sl o
mismo singular de los mortales, que ne puede hacer frente a su poder;
pero si el 5F mismo universal flota por esto sobre ellos y sobre todo este
mundo de 12 representacién al que pertenece el contenido total come
&l vacio te de concepto de la idad, un acaecer con respecto
al cnal los dioses se comportan como carentes de i mismos ¥y afligi-
dos, pues estas natunlezas delermineday no se encuentran en esta
ureza. -
P Pero esta necesidad es la unidad del concepto, a Ta que s¢ halla
sometida la contradictoria sustaacialidad de los momentos singula-
res, donde se ordena la inconsecuencia ¥ 1a contingencia de su obrar
y donde el juego de sus acciones adguiere en ellos mismos su serie-
dad y su walor. El contenido del mundo de la representacién des-
pliega para st su movimiento sin lazo alguno en el término medio,
congregado en tomo a la individualidad de un héroe, el cual, sin
embargo, siente ot su vida en su fuerza ¥ en 5u belleza y se entris
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tece con el anticipo de una muerle prematura. En efccto, la singula-
ridad firme en s misma y real se halla excluida en la extiemidad
y escindida en sus momentos, que ain no se han encontrade ni uni-
do, Un singular, lo irreal abstracto, es la necesidad que no participa
de }a vida de] término medio, coms no participa tampoce &l otm, el
singular redl, €l zeda, que se mantiene fuera de £} y se hunde en su
representacién. Ambos extremos deben acercarse al contenido; uno,
la necesidad, ticne que Nenarse del contenide; el otm, el lenguaje
del aeda, tiene que participar de €, y el contenido primeramente con-
fiada a si mismo debe recibic en €] 1a certeza y la firme determina-
<idn de lo negativo,

2. La tragedi)

Este mis elevade lenguaje, la tragedis, compendiz, pues, mds de
cerca la dispersién de los momentos del mundo esencisl y actuante;
la qustancia de lo divino se desdobla, cor arreglo ¢ la naturaleza del
concepto, en sus figuras y su movimiente es también conforme a &l
En cuanto a la forma, e lenguaje, al entrar en el contenide, deja
de ser namrativo, del mismo modo que el contenido [deja de ser] un
contenido representzdo. Es el mismo héroe quien habla y la repze-
sentacién muesita &l zuditor, que & al mismo Hempo espectador,
hombres a ientes que y saben decir su derecho y
su fin, la Euem ¥ la voluntad de su determinacién. Son artistas que
no expresan, como &I lenguaje que en ta vida real acompaiia sl obrar
usuzl, no consciente, natural e ingenuamente, lo exterior de sus de-
cisiones y de sus empresas, sino que exteriorizan la intima esencia,
demusstran el derecho de su actuar y afirman serenamente y expre-
san deteminadamente ¢l pathios al que perleneren, libres de circuns-
tancias contingentes y de la particularidad de las personalidades, en
su individualidad universal. La existenciz de estos caracteres son,
finalmente, hombres reoles, que zevisten la personalidad de los hé-
ross ¥ los | tan ¢n un fenguaje real, que no es un lenguaje
nerrativo, sino el suyo propio. Asf como a la estatia le e esencial
¢l ser obra de manos humanas, oo menas esencial e al actor su més-
cara, ¥ no como condicidm exterior de 1a que deba abstraemse la con-
sideracidn artistica; o bien que, en la medida en que en la conside
racién artistica deba hacerse abstraccién de ello, con esto se viene a
decit que el arte no contiene atn en €l su si mismo verdadero ¥
peculiar,
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[a) Les individualidedes del coro, de los héroes y de las polencias
divinas)

El terreno universal en €l que procede €l movimiento de estas figuras
engendradas por €l concepto es ta conciencia del primer lenguaje
representativo y de su contenido carente de sf mismo y entregado a
la disgregacién. Es el pucblo comin en general cuya sabiduria se
expresa en ¢l coro de la wejez; tiene su representante en esta carencia
de vigor, porque él mismo constituye solamente ¢ materal positivo
¥ pasivo de la individualidad del gobiemo que a él se enfrenta. Ca-
reciendo de la fuerza de lo negativo, no puede aglutinar y domear
la rigneza y la abigarrada plenitud de la vida divina, sino que la deja
dispersarse y entalza en sus himnos de veneracién cada momento
singular como un dios independiente, tan pronto &ste come otro.
Pero, cuando se da cuenta de la seriedad del concepto, como cuando
ésta avanza sobre tales figurms y las destroza, cuando ve cuin mal les
va a sus ensalzades dioses, que se aventuran a este terreno en el que
impera el concepto, no es la potencia negativa misma la que inter-
viene actuando, sino que se mantiene en el pensamiento carente de
sf mismo de la misma, en la conciencia del destino exirafic ¥ coloca
en primer plano el vacue deseo del aquictzmiente, €l débil lenguaje
del apaciguamiento. En el temor a las potencias superiores, que son
los brazos inmediatos de 1a sustancia, en €] temor a 1a Jucha de unas
contra otras y 2] simple si mismo de la necesidad, que los aplasta a?
igual que a los vivos 2 ellos vinculados; en la compaién por Stos, a
quienes sabe al misme tiempo como una sela coza consige misma, &5
para ello solamente el terror inactivo de este movimiento, el lamento
igualmente impatente y, come final, la vacia quidlud de la rendicién
a Ta necesidad, cuya obra no es concebida como a accién necesasia
del caricter, ni como el obrar de la esencia absoluta dentro de 5§
misma.

Ante esta conciencia espectadora, come temeno indiferente de
la representacion, €l espiritu no aparece en su multiplicidad dispes-
sa, sing en el simple desdoblamiento del concepto. Su sustancia se
muestra, pues, desgarrada solamente en sus dos potencias extremas.
Estas esencias elementales universales son, al mismo tiempo, indivi-
dualidedes autoconscientes, hérmes que ponen su conciencia en una
sola de estas potencias, que poseen en ella la determinabilidad del
cardcter y constituyen su activacién y su realidad. Esta individua-
lizacién universal desciende todavia, como se ha recordado, hasta la
realidad inmediata de la existencia propiamente dicha y se presenta
a una muchedumbre de espectadores que tiene en ¢l coro su contra-
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imagen ¢ que tiene en £l mis bien s5u propia representacién que se
esa.

El coatenido y el movimiento del espiritu que & aqui su propio
objeto han sido ya consideradas como ¥a naturaleza y Ls realizacién
de la sustancia ética. Este expinitu aleanza en su religidn Ta concien-
cia sobre st o se representa 2 su conciencia bajo su forma mis pur
y en su figura mds simple. Por tanto, si la sustancia ética, mediant
st concepto y segiin su contenido, se escindiese en las dos potencias
que han sido determinadas como derecho divine y dereche humano,
derecho del mundo sebterrineo v del mundo de lo alte —aquél la fa-
wmilia, éste €l poder del Estado—, de los cuales el primero cra el
edardcter femenino ¥ ¢l segunde €] mascufino, el circulo de los dioses,
ptimeramente multiforme y flotante en sus determinaciones, queda
restringido a estas potenciag, que, gracias a esta determinacién, sc
acercan a ls individualidad propiamente dicha, Pues la dispersién
anterior del todo en fuerzas miltiples y abslractas que se manifiestan
como sustantivadas, es la disolucidn del sujeto que las concibe sola-
mente como moméntos en su 8§ mismo, ¥ la individualidad, per con-
siguiente, & sélo la forma superficial de estas esencias. A la inversa,
hay que atribuir a la personalided contingente y en si exterior una
diferencia de caracteres mayor que &ta de que acshamos de hablar,

[B) E! doble sentido da la conciencia de la indbvidualidad)

Al mismo tiempo, la esencia se divide atendiende a su forms o al
saberEl espiritu acfudnte se coloca, como conciencia, frente al ob-
jeto sobre el cual actda y que de este modo & determinado como lo
negativo del que sabe; quien actia se encuentra, por tanto, en Ja
opasicion del saber y el nosaber, Toma su fin sacéndolo de su ca-
ricter y lo sabe como Lz esencialidad ética; pero, por medio de la
determinabilidad del caricter, sabe solamente nna de Jas potencias
de la sustancia, permaneciéndole oculta la otra. La realidad presente
s, por tanto, algo otro en 5i y un otro para la concienciz; el derecho
de lo alto y el derecho secular adquieren en esta relacidn el signifi-
cado de la potencia que sabe y se revela a la conciencia y de la poten-
o que se esconde y se queda acechando al fondo. Uno e el lade
de la luz, €l dios del ordenlo que, atendiendo a su momento natural,
que brota del sel que tode lo ilurnina, 1o sabe y lo revela todo —Febo
v Zews, que &5 su padre. Pero los mandamientos de este dies que
habla 1z verdad y sus anunciaz de lo que es son més bien engafiosos.
Pues este saber es, en su concepto, de modo inmediato, el no-saber,
porque la igmeig &9 en sl misma en el obrar esta oposicién. Quien
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Erinias que s¢ mantienen ocultas. De una parte, ambas gozan del
mismo honor, de otra parte, la figure de la sustancia, Zeus, e3 la nece-
sidad de la reldcidn entre ambas, La sustancia es la relacién segin
Lt cual el saber es para si, pero Liene su verdad en lo simple, segiin Lo
cual la diferencia mediznte la que la conciencia real e tieme su
fundamento en 1a esencia interior que la destroye y segin la que la
esevarncidn clara ante si de la cetaza tiene su confirmacién en &l
olvido,

[¥) Ei declinar de la individualidad]

La conciencia ha puesto en claro esta oposicién por medio de la ac-
cién; obranda con atreglo al saber revelado, experimenta el cardcter
fioso de este saber y, 2l entregarse con amregle al contenide a

un atributo de la sustancia, ha ofendido al otro ¥ ha dado a éste el
dereche contra ella, Signiendo al dios que sabe, ha captado mds
bien Io no revelado y expia la falta de haberse confiado al saber cuya
ambigitedad, por ser ésta su naturaleza, debia darse también pare ella
y darse como vna advertencis. El frenes de la sacerdotisa, la figura
inhumana de las brujas, la voz del irbol, del péjare, del sueno, etc., no
som los modos en que la verdad se manibiesh, sino signos admonito-
rios del engatio, de la falla de reflexién, de la singularidad ¥ 1a con-
tingencia del saber. G, lo que ¢5 lo mismo, Ta potencia contrapuesta
2 la que estz conciencia ofende se da como ley expresada y derecho
vigente, ya sea la ley de la familia o la del Fstado; Ia conciencia ha
seguida, por tanto, al propio saber, ocultindose a sf misma lo reve-
lado. Pera la verdad de las potencias del contenido y de la concien-
cia, enfrentindose entre i, es el resultado: ambas benen el misme
derecho y, por tanto, en su contrapesicién, que la aceidn produce, b
misma falta de derecho. El movimiento del obrar muestra sn unidad
en la mutua destruecidn de ambas potencias y de los caracteres auto-
conscientes. La reconciliacién de la oposicién consige misma es el
Leteo del mundo subterrdneo en la muernte —o el Leteo del mundo
de lo alte como absclucidn, no de 1a culpa, pues la conciencia que
ha obrado no puede ya renegar de ella, sino del crimen, ¥ su apaci-
guamlento por medio de la expiacién, Ambos son el olvido, €l ser
ibido de la realidad y del obrar de las potencias de la sus

tancia, su sus individualidedes, y que las potencias de]l pensamisnto
abstracto del bien y del mal; pues ninguna de ellas es para sf la esen-
cia, sino que &sta es 2 quietud del todo en si mismo, la unidad in-
mévil del destino, la quieta existencia y, con ello, 12 inactividad y
carencia de vida de Ja familia y del pobiemo, y el igual honor y, con
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nn se da aun, una unificacién externa, vaa Aipocresia; el héroe, que
aparece ante el espectador, se desintegra en su miéscara y en ¢l actor,
en la perzona y en ¢l si mismo real.

La autoconciencia del héroe tiene que salir fuera de su méscara
¥y presentarse del modo como ella se sabe, como el destine tanto de
los dioses de! coro come de las potencias absolutas mismas, sin estar
y2 separada del coro, de la conciencia eniversal.

3. La comedia)

Ante todo, In comediz tiene el lado de que en ella la autoconcien-
cia real se presenta como €] desting de loy dioses. Estas esencias ele-
mentales no son, como momentos univermzlas, un si misme, ni son
reales. Ejtdn, ciertamente, dotadas de la fonna de la individualidad,
pere esta forma se imagina simplemente en ellas ¥ no les cormspon-
de en y para §i mismas; €l si misseo real no Hene como su sustancia y
contenido un k]l momento abstracta, El, el snjeto, se halla, puss,
por encima de tal momento como por encima de una propiedad
singular y, revestide de esta mascara, expresa la ironia de dicha pro
piedad, que quiere ser algo para si. La amrogancia de la esencizlidad
universal se delaln en ¢f st mismo; se muestra prisionera de wna
realidad y deja caer la méscara, precisamente cuando quiere ser algo
justo. Aqui, el i mismo, presentindase en sn significado como real,
achia con la méscara que se pone una vez para ser S persona —perc
sale cipidamente de esta apariencia para tomar a su propia desny-
dez y 4 s habitualidad, que moestra gue no es diferente del si mismo
en sentido propio, del actor ¥ del espectador.

[0} La asencia del ser alli naturdl]

Esta disolucidn universal de la esencia configurads en general en su
individualided deviene en su contenido mds sena, y con ello mis
voluntariosa y més amargz en la medida en que adquiere su signifi-
cacién més seria y més necesaria. La sustancia divina redne en ella
la significacién de 12 esencialidad natural y ética. En o tocante a lo
natural, la concienciz de si real se muestra ya en e! emplen de este
mismo #lemento para su adomo, su momda, ete. y en la ofrenda de
su festin, como €] destino al que se le ha revelade el secrelc que
guarda relacién con la avtoesencialidzd de la naturaleza; en el mis-
terio del pan y del vino, s los apropia a ambos juntos con el signifi-
cado de la esenciz interior, y en la comedia tiene en g ] concien-
cia de la ionfa de este significado. En la medida en que ahoma esta
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significacién contiens la esencialidad ética, es en parte el puehlo
bajo sus dos aspectos, ¢l de! Estado o el demos propiamente dicho, y
el de la singularidad familiar; pero es, en parle, ¢l puro saber auto-
consciente o ¢l pensamiento racienal de lo universal. Aquel demos,
la masa universal que se sabe como sefior y regente, ¥ tambida
como el entendimiento y la inteleccidén que deben ser respetados, se
violenta y perturba por la particolaridad de su realidad y presenta
el ridiculo contraste entre su opinibn de s§ ¥ su ser alli inmedia-
to, entre su necesidad y su contingencia, entre su universalidad y sn
vulganidad. Si el principio de su singularidad, sepasade de lo uni-
wversal, surge en la figura propiamente dicha de la realidad y se apo-
dera manifiestzmente de fa comunidad, cuyz enfermedad secreta
€35, ¥ la organiza, se delata de un modo inmediato el contraste entre lo
universal como unz teorz ¥ aguells de gue se traka en la prictica, se
delata la total emancipacién de los fines de la singularidad inmedia-
ta ceon respecto al orden universal ¥ a a burla que aquéila hace
de dste.

[#) Lano wdided de la individualided abstracta de Io diving)

El pensamiento racional sustrze la esencia divinz a su figura contin-
gente y, en contraposicién 2 lz sabidurfa carente de concepto del
corg, que enuncia diversas méximas €ticas y hace valer una multitud
de leyes y determinados conceptos de deberes y derechos, los eleva
a las simples ideas de lo beflo y lo buemo. El movimiento de esta
abstraceitn es Ya conciencia de la dialéctica que en ellas tienen estas
méximas y leyes y, con ello, del desaparecer de la validez abscluta
bajo Ia que previamente se ifestaban. Al desapatecer 1a deter-
minacién contingente ¥ la individualidad superficial que Ta repre-
sentzcidn atrbuia a las esencialidedes divinas, dstas, atendiendo a
su lado natural, sdlo poseen yz la desnudez de su ser al¥f inmedia-
to, son nubes, unz niebla que desaparece, como aquellas representa-
ciones. Atendiendo a su esencialidad pensada, se han convertido en
los pensamientos simples de lo bello ¥ lo bueno, tolerando el que
se las llene con cualguier contenido. La fuerza del saber dialéchco
abandona las leyes y miximas determinadas del obrar al placer v la
ligereza de la juventvd extraviada —por esto— y da armas para el en-
gafio 2 la pusilanimidad y a los cwidados de la vejez, limitada a la
singularidad de la vide. Los puros pensamientos de lo bello y Io bue-
no, liberados de 1a suposicidn que contiene tants su determinabilidad
coma contenide cuante s determinabilidad atsoluky, la firmeza de
la conciencia, ofrecen, por tanto, el cémico espectienlo de vaciarse
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tiempo, al extremo del si mismo; en €l espiritu, que en la singularidad
de la conciencia es perfectamente cierlo de si, s¢ ha hundido toda
esencialidad. La propos:c:én que enuncia csta ligereza dice asi: el &
mismo ¢s la la ia, que era sustancia y en la que
¢l s mismo era accidentalided, ha descendido al predicada, y el espi-
ritu ha perdido su concigncig en esta quboconrsiencic a la cual nada
se enfrenta en la forma de Ja esencia,

(L Las premizas def concepto de la religion revelada)

Esta proposicién: o si mismo e 1o i absoluta pertenecs, come
e ¢laro por si mismo, al espiritn no religioso, al espiritu real; y debe
recordarse que es Sta la fignra del espinitu que lo expresa. Esta figura
contendrd, al mismo tiempo, el movimiento y la inversién de dicha
proposicién, que rebaja al sf mismo al predicado y eleva la sustancia
al sujeto. De tal mado, que 1a proposicién inversa no convierte en sl
o para nosotros a la sustancia en objeto o, la que es lo mismo, no e
taura 12 sustancia de mode que Ja conciencia del espiritn sea hecha
retomnar a su comienzo, a la religién natural, sino de modo que estz
inversidn sea producida pare y por e misma autocorciencia. Al aban-
donarse ésta con conciencia de ellp, es conservada en su enajenacién
y penmanece ¢ sujeto de la sustancia, pero, al emajenarse asi, tiene
al mismo tiempo la conciencia de Ya misma; o bien, al producir me-
dianle su sacoficic la sustanciz come sujeto, dste sigue siendo su
propio si mismo. Se logra de este modo que, si en las dos proposi-
ciones —en la de la pamerz sustancialidad ¢l sujeto solameate des
aparece, ¥ en la segunda la suslancia s solamente predicado, y am-
bos lados se dan, por tanip, en cada uno con la contrapuesta
desigualdad del valor—, se produzca la unidn y penetracion de am-
bas naturalezas, en las que ambas, con ue valor igual, son igualmente
esenciales, a la par que son solamente momentos; por donde el espi-
rite &, pucs, tanto concienciz de si como de su sustancia objetiva
cuanto gutoconcienciz simple, que permanece dentro de si.

La religién del arte pertenece al espiritu ético, que ya hemos visto
mis amba que se hundia en el estado de derecho, es decir, en 1a
proposicidn: el sl mismo como tal, la persona abstractd, es esencia
absolute. En la vidz ética, el si mismo se ha hundido en el espiritu
de su pueble, e 12 universalidad plena. Pero la singularidad simple
se eleva desde este contenido, y su ligereza la depura en la persona,
en la universalidad zbstracta del derecho. En £sta se ha perdido 12
realidad [Realilit] del espiritu &tico, los espiritus vaclos de contenido
de las individuzlidades de los pueblos se han congregado en un pan-
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teén, no en un pantedn de la representacién, cuya forma impotente
deje hacer a cada cnal, sino en el pantedn de la universalidad abs-
tracta, del pensamiento puro, que los priva de cuerpo y confiere al
si mismo carente de espitity, a Ja persona singular, € ser en y para si.

Pero este s mismo, por su vaciedad, ha dejado al contenido librg;
la conciencia sélo dentro de st es la esencia; su propio ser alli, el reco-
nocimiento juridico de Ja persona, es la abstraccién no plena; sélo
posee, por tanto, mds bien el pensamiente de si misma; o, tal como es
alli y se sabe como obijeto, es la conciencia irreal. Es{ por tante, sola-

mente la estoica independ del p to, y ésta, atravesando
el movimignia de la conciencia escéptica, encuentra su verdad en
aquella figura que fue Namada anteri te la auft iencia des-

venturada.

Esta sabe lo que significa 13 validez real de la persona alstracta y
también la validez de esta persona en ¢l puro pensamiento. Sabe
una validez tal mids bien come la pérdida complets; ella misma es
esta pérdida consciente de st y la enajenacién de su saber de si. Ve-
mos que esta concienciz desventurada constituye el revemso y el
complemento de la conciencia dentro de si perfectamente feliz, de
la conciencia cémicz. En ésta, toda la esencia divina retorma o & la
perfecta engjenacién de la sustencia. Aquélla es, por el contrario,
el destino trégico de la certeza de si mismo, que debe ser en y para
si. Esla conciencia de la pérdida de toda emncidlidad en esig cer-
teza de si y de la pérdida precisamente de este saber de si —de la
sustancia como del si mismo, es el dolor que se expresa en las duras
palabras de que Dios ha suerio,

Asi, pues, en el estado de derecho el mundo Hico y su religién
se han hundido en Ia conciencia cémica, ¥ la conciencia desventu-
rada es el saber de esta pérdida total, Pasa ella, se han perdido knto
el valor intrinseco de su personalidad inmediata como el de su per-
sonalidad mediata, &} de la personalidad pensaeds. Ha enmudecido
la confianza en las leyes eternas de los dioses, lo misme que la con-
fianza en los oréculos que pasaban por conocer lo particular. Las
estatuas son ahora caddveres cuya alma vivificadera se ha esfumads,
asi coma los himnos son palabras de las que ha huide la fe; las mesas
de los dioses se han quedado sin comida y sia bebida espirituales v
sus juegos y sus fiestas no infunden de nueve a la concicncia la go-
zasa unidad de ellas con la esencia. A las obras de las mnsas les faitz
la fuerza del espiritu que veia brotar del aplastamiento de los diases
y los hombres la certeza de si mismo. Ahora, ya s6lo son lo que son
para nosotras —hellos frutos caidos del 4sbol, que un gozoso destino
nos alarga, coando una doncella presenta esos frutos; ya no hay ni
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la vida real de su ewistencia, ni €l 4rbol que los sostuvo, ni la tierra
y los elementos que constituian su sustancia, ni ¢ clima que consti-
tuia su determinzbilidad o el cambic de las estaciones del aiio que
dominaban el process de su devenir, D¢ este modo, el desting ne
nos entrega con las obras de este arte su mundo, la primavera y el
verano de la vidz ética en las que Aorecen y maduran, sing solamente
¢l recuerds velade de esta realidad. Nuestro obrar, cuando goramos
de estas obrag, no es ya, pues, el colto divino gracias al coal nuestra
concientia alcanzaria su verdad perfecta que la colmaria, sino que es
el obrat exterior que limpia a estos frutos de algunas gotas de lluvia
o de algunos granos de palvo y que, en vez de los elcmentos interic-
res de la realidad ética que los rodeaba, Tos engendraba y les daba el
espinitu, coloca la ammazdn prolija de los elementos muertos de su
euistencia exterior, el lenguaje, lo histbrico, ete., no para penetrar
en su vida, sino sclamente para representirselos dentro de sf. Pero,
Ta mismo que lz doncellz que brinda los frutos del drbol s més que
sn naturaleza que los presentaba de un modo inmediato, 1a naturalezz
desplegada en sus condiciones ¥ en sus elementus, ¢l drbol, el aire, la
luz, ete, al rennir bajo una forma soperior fodas estas condicienes
en el resplandor del ojo antoconsciente mismo y en el pesto que
ofrece log Frutos, asi ambién el espiritu del deskine que nos brinda
estas obras de ante & més que Ia vida ética y la realidad de ste pue-
blo, pues &s la reminiscencia del espititv y exfuriorizade todavia en
ellas; —es €} espiritu del destine trigico que redne todos aquellos
dioses individuales y tedos aquellos atributos de La snstancia en un
pantedn, en el espiritn autoconsciente como espiritu.

Todag las condiciones de su macimiente se dan, y esta tolalidad
de sus condiciones constituye el devenir, ¢l concepto o el nacer que
¢5 tn sf del concepto mismo. El cirenlo de Tas pIOduCCll}l‘lBS del arte
aharca las formas de las j iones de la bsoluta; &5 en
la forma de la individualidad, como una cose, como objeto que o5
de la conciencia sensible —como el lengnaje pure o el devenic de la
figura como ser alli no sale fuera del st mismo y es objeto que
nende puramente a desaparecer— como unidad inmediata con la

ur en su enkvsi ¥ como unidad mediata
en el obrar del culbo; —como bella corporerdad de si mismo y, por
tltimo, como el ser Il elevado a la represeniacidn y el despliegue
de L2 misma en un mundo que se agrupa a la pastre en 1a nniversa-
lidad, que es también pura certeza de eila misma. Estas formas, v
del otro lade €l mundo de ls persona y del derecho, el salvajisme
destmctor de los elementos del contenido que se han dejade libres,
asf como la persona pensada del estoicisme y la inguietud insatisfe-
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¢ha de la conciencia escéptica, constituyen la periferia de las Figuras
que, agrupadas en una ardorosa espera, se disponen en tomo a la
cuna del espirita que se convierte en autoconciencia; el dolor y Ja nos-
talgia de la antoconciencia desventurada que penetra en Lodas es su
punto medio ¥ el dolor comin del parte que acompaiia a su naci-
miento —la simplicidad del concepto puro que contiene aquellss
figuras como sns momentos.

[2. El contenido simple de la religidn absoluta: la realidad
de lo encarracién humana de Dios)

El contenido tiene en si los dos lados que han sido representados
m4s arriba comeo las dag proporciones inversas entre sf; une es agoel
segin €l cual la sustancia se enzjena de si misma y se convierte en
autoconciencia; el otro, a la inversa, aquel segin el cual la avtocon-
ciencia se enajena de si y se convierte en coseidad o en sf mismo
universal. Ambos lados salen asi el uno al encuentro del otro y con
¢llo s¢ ha producido su verdadera uwnificacion. La enajenacion de la
sustancia, su devenit awtaconciencia, expresa €l trinsito a lo contra-
puesto, el tednsito no consciente de la necesidad o €] hecho de que
s en sf autoconciencia, Y, a la inversa, la enajenacién de la auto-
canciencia expresa que &ta & en si la esencia universal, o —puesto
que el si mismo es el puro ser para s, que en su contraric permanece
cerca de si— el que es parz ellz como la suskancia es autocomciencia
¥, precisamente por esto, espiritu. Se puede decir, pues, de este e
pitite que ha abandonzdo la forma de %a sustancia y cobm ser allf
en la figura de la suboconciencia —si queremos servimas de las rela-
ciones tomadas de la generacién natural—, que tiene una madre
real, pero un padre que es en &f; pues ia realidad o la autoconciencia
y el en si como la sustancia son sws dos momentos, mediante cuya
mutuz enajenacién, convirtiéndose cada une de ellos en el otm, &l
espiritu cobra ser alli como su unidad.

[} EI ser alli inmediato de la autoconciencia divina)

En la medida en que la autoconciencia stle capta unilateralmente su
propia enajenacién, aunque su objeto sea ya para ella tanto ser como
si mismo ¥ sepa todo ser alli como esencia espiritual, no por esto
¢l espiritu verdadero ha devenidy parz ella, ya que el ser en general
o la sustancia no ha efectuado igualmente en si y de su propio lads
su enajenacién y no ha devenido autoconciencia. Pues, en este caso,
todo ser alli e emencia espitual solomente deede el punto de vis
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ta de la conciencia, no en st mismo. De este mado, €l espinitu so-
lamente es atribuido al ser alli por la fmagindcidn; esta g
cién es la fentasio, que atrbuye tanto a la naturalezs como 2 La
historia, tante al mundo come a las representaciones miticas de las
religiones anteriores otre sentido interior que ¢l que inmediatamen-
te ofrecen a la conciencia en sn manifestacién, ofro sentido, por 1o
que a lat religiones se refiere, que €l que sabia en ellas la anto-
conciencia, de la que elfas eren religiones. Perc esta significacién
ex una significacién tomada 2 préstamo y nn ropaje que no cubre
las desnudeces de la manifestacidn y que no logra ninguna fe ni vene-
raciém, sino que sigue siendo la nocke turbia y el propio éxtasis dz
la conciencia.

Para que esta significacidm de lo objetivo no sea, por tanto, mera
imaginacién, debe ser en sf, ex decir, debe, en primer luger, brotar
para la conciencia del contepto y surgic en su necesidad. Asi, me-
diante ¢! conocimiento de la conciencia immediata o de la conciencia
del abjeto que es, mediante su movimiento necesario, ha nacido para
nasotros el espiritu que se sabe a si mismo. Este comeepto, que, como
concepto inmediate, tenia también la figura de la inmedistez pata
su conciencia, se ha dado, en segundo luger, 1a figura de la autocon-
ciencia #n si, es decit, atendiendo cabalmente a la misma necesidad
del concepto como el ser o ka inmediatez que es €l objeto carente de
contenida de la conciencia sensible se enajena de su ser y deviene yo
para la conciencia. Pero del en si pensante o del conocer de la nece-
sided se diferencia, a su vez, el en $i inmediato 0 1a misma recesidad
que es —di ia que, sin embargo, no reside al mismo tiempo fue-
tz del concepto, pues la unidad simple del concepto es el ser inme-
digto mismo; el concepte es tanto 1o que se enajena a si mismo o el
d ir dela idad intuids como el concepto que es en esta nece-
sidad intuida cerca de sl y la sabe y la concibe. El en sf inmediato
del espiritu que se da a figura de La autoconciencia quiere decir, sen-
cillamente, que el expiritu del mundo real ha llegado a ete saber
de si; sdlo entonces entra este saber en su conciencia y entra en ella
como verdad. La manera como ha acaecido aquello, se ha visto ya
més arriba.

Esto, el que el espiritu absolubn se haya dade en of 1a figun de la
gutaconciencia y, con €llo, se la haya dado también para su
cig, se manifiesta ahora de tal modo que la fe del mendo e que el
espiritu se¢ offi como una autoconciencia, es decir, como un hombre
real, que sea parz la certeza inmediata, que la conciencia creyente
ved y sienta y oiga esta divinidad. De este modo, la conciencia no es
imaginacidn, sino que s reafmente en ¢fli. La conciencia, entonces,
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no sale de su interior partiendo del pensamiento ¥ no enlaza en & el
pensamiento de Dics con el ser alli, sino que parle del ser alli
presente inmediato y reconoee en él a Dios. El momento del sor
inmedisto s¢ da en el contenido del concepto de ra! modo, que
el espiritu religioso, en el retomo de toda esencialidad a la concien-
cia, ha devenido un sf mismo positivo simple, asi como el espiritu real
coma tal, en la conciencia desventurads, ha devenido precisamente
esta negatividad simple avtoconsciente. El si mismo del espiritn
que es alli tiene de este modo la forma de la perfecta inmediatez; no
se pone ni como pensado o representade ni como producide, como
ocurre con el si mismo inmediato, en parte en la religién natural ¥
en parte en 13 religidn del arte, sino que este Dios deviene inmedia-
famente como si mismo, como un real hombre singular sensiblemente
intuide; solamente asi es gutoconciencia.

[B) Lacc ién del conceplo de Ia i supremd en b iden-
tidad de la abstraceidn y de la inmediatez por el sf mismo sn-
gular)

Esta encarnacién humana de la esencia divina ¢ el que éla benga

esencialmente y de moda inmediate la figura de la autoconciencia,

es el contenido simple de la religidn absoluta. En ella, la esencia
deviene sabida como espiritu 0 es sn conciencia sobre si de ser espi-
ritu. Pues el espiritu es el saber de si mismo en su enajenaciom, ¥ es
la esencia la que es el movimiento que consiste en retener en so ser
otro la igualdad consige misma. Pero esto es precisamente la sustan-
cia, en tanto que en su accidentalidad &5 igualmente reflejada en
si, y no, por ¢l contrario, como alge indiferente con respecto a algo
no esencial y, por tanto, a lo que se encuentra en algo extrafio, sinp
como lo que en ello es en si, es decir, en la medida en que e sujeto

o si mismo. Par ello en esta religidn es revelada Ja esencia divina. Su

ser revelado comsiste, patent te, en que es sabido lo que esa esen-

cia es. Pero, cabalmente al devenir sabida como espintu es sabida

come esencid que e esencialmente autoconciencia. Para la i

ciz, hay alga de secretc en sn objeto, si este objeto es un ofre 0 algo

extrafic para ella y si ella no lo sabe como si misme. Este ser secreto
termina cuando la esencia absoluta e, como espirity, objele de la
conciencia, pues este objeto es como un si mismg en su comporta-
miento hacia ella; es decir, que la conciencia se sabe en € de un
modo inmediato o ez slli algo patente ante st mismo. La csencia
misma $6la se es patente 2 si en la propia certeza; aquel su objeto
¢s €l o mismo, pero el si misme no es algo extrafio, sino la insepara-
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Lle unidad consige, lo universal inmediato. Es el puro concepto, el
puro pensamiento o ser para i, ¢ ser inmediato ¥, con ello, ser para
otro, y como ser para ofro ha retornado de modo inmediato a si mis-
mo y cerca de st mismo; es, pues, lo verdadero y 1o inico revelado. El
bondadoso, €l justo, el santo, ¢l creador del cielo ¥ de la tiemra, ete,,
son predicados de un sujeto —momentos vniversales que encuentran
en este punto su apoye ¥ que solamente son en el retome de la con-
ciencia al seno del pensamiento. Cuando evos momenios son sshi-
das, su fundamento ¥ su wenc:a el sulcto Misthe No &8 3dn revelado
y 10 mismo ocurre con las deter de lo universal, no son
este universal mismo. Pero et sujelo mismo, y también por tanto este
purc univertal, & revelado como s minme, pues este si mismo es pre-
cisamente este interior reflejado en si que es alli de un modo imme-
diato y que es la propia certeza de aquel si mismo pama el que es
alli. Esta —el set con ameglo 2 su coneepto lo revelado— es, pues, la
verdadera figura del espinitu, y estz su figura, el concepto, es también
iinicamente su esenciz y s sustancia. El espiritu es sabido come au-
taconcicncia ¥ e inmediatamente revelads a ésta, pues es esta
nisra; 1a naturaleza diving es lo mismo que lo que ¢s la humana v
es esta unidad la que deviene intuida.

Aqui, pues, de hecho la conciencia o €] modo como la esencia
€5 para ella misma, su figura, es igual a su autoconciencia; esta figu-
12 es ella misma una avtoconciencia; s, con elle, al mismo tiempo,
objeta gue es, y este ser tiene de modo ignalmente inmediato la sig-
nificacidn del pure pensamiento, de Ta esencia absoluta. - La esencia
absoluta, que &5 alli como una antoconciencia real, parece haber des
cendido de su eterna simplicided, pero de hecho es aqui donde
sleanza primeramente su esencia suprema. En efecto, €] concepta
de 1a esencia, sélo cuande ha alcaneado su simple pureza es ls abstrac-
cién absoluta, que es gensamiento puro ¥, con elio, la pura singulari-
dad del si mismo, asi como en 1azén a su simplicidad es lp inmedicto
¢ el sev. La que se llama }a conciencia sensible es precisamente esta
pura ahstraceidn, es este pensamiento para &l que ¢l ser es lo inme-
diato. Lo mis bajo e, por tanto, al mismo tiempo, lo mas alto; lo
revelade que aparece totalmente en la superficie es, precisamente
de este modo, lo mudy profurds. En el heche de que la esencia su-
prema sea vista, oida, ebe. como una autoconciencia que es: en esto
se halla, de hecho, la perfeccién de su concepto; y por medio de
esta perfeccién, la esencia es alli de un modo tan inmediato, que e
esencia.
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[v) E! saber especulativo, como la rep i6n de la idad
en la religién qbsoluta)

Este ser alli inmediate, 2] mismo tiempo, no e exclusiva y sim-
plemente conciencia inmediata, sino que e conciencia religiosa; la
mmediatez tiene, sin que se las pueda separar, no sélo la significa-
¢ibn de una autoconciencia que &5, sino la de la ewncia puamente
pensada a absolnta. Aquello de que nosetros somos conscientes en
nuestro concepto, el que el ser es esencia lo sabe también la concien-
cia religiom. Esta unidad det ser y de la esencia, del pensammiento
que e de modo inmediato ser alll es el saber inmediato de esta con-
ciencia religiosa, lo mismo que ella e su pensemiento o su saber
mediado; pues esta unidad del ser y del pensamiento &3 la qulocon-
ciencia y ella misms ¢s ¢llf, 0 1a unidad pensada tiene, al misme tiem-
pa, esta figura de lo que ella es. For tanto, Dios se revela aqui como
as; es alli como 5 en 5f; es alli como espiritu. Dios sélo es asequible
en ¢l puro saber especulativo, y s8lo es en €l y sélo es este saber mis-
mo, pues e el espiritu; y eske saber especulativo es ¢l saber de 1a
religion revelada. Aquel saber especulative sabe a Dias como pensa.
migrto O esencia pora, y este pensamiento lo sabe como ser ¥y como
ser alli, y el ser alli como 1a negatividad de si mismo v, con ello,
como 5§ mismo, como este si mismo y $ mismo universak y o5
precisamente esto lo que sabe la religion revelada. Las esperanzas
y expectativas del mundo anterior na hacian mds que empuijar a esta
revelacidn para intuir lo que es la esencia absoluta y encontrarse a si
mismo en ella; este goce deviene pama fa autoconciencia y aprehende
al mundo todo para que se intuya en Ia esencia absolutz; en efecto,
dicho goce es espirity, es el simple movimiento de aquellos momen-
tos puros que expresa el que la esencia e3 sabida como espiritu scla-
mente porque & intuida como autoconciencia inmediata,

Este concepto del espiritu que se sabe 2 si mismo como espirita
s €l mismo el concepto inmediato y ain no desarrollade. La esen-
cia es espiritu o se manifiesta, es revelada; esta primera revelacién
o ella misma # digta; pero la inmediatez es, asimismo, pura me-
diacién o pensamiento; debe p tar, por tantn, estc en ella mis-
ma, como tal. Considerando esto de un mode mis determinado, el
espiritu €3, en Ia inmediatez de la autoconciencia, esta gutoconciencia
singular, contrapoesta a la universal; es lo uno excluyente, que tiene
para la conciencia pare Ia cudl es all{ la forma todavia no disuelta
de un otro semsible; Ste no sabe todavia 2l espivitu como su espirit,
o el espiritu, come € si mismo singular, no es alli tedavia como s
mismo universal, como todo, Q, la figura no tiene todavis Ja forma
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del concepto, es decir, del 5i mismo umveml del si mismo que en
su inmediata realidad & asimismo p lidad supe-
radas, sin perder aquélla en &ta. Pero la forma mis préxima y ella
misma inmediata de esta vniversalidad no es ya la forma del pensa-
mienio mismo, del concepto como concepio, sine la univesalidad de
la realidad, la totalidad de los si mismas ¥ la elevacién del ser alli
a la representacidn; como por doquier y para poner un ejemplo
determinado, lo mismo que el esto sensible superado e solamente
la cosa de la percepeidn, y ain no lo universel del entendimiento.

Por tanto, este hombre singular como en el que se revela la esen-
cia abscluta lleva a czbo en €], como singular, ] movimiento del ser
sensible. El es el Dios inmediagtamente presente, con elle, su ser se
torna en el haber sido. La conciencia para la que tiene este presente
sensible deja de verlo, de ofrlo; Io ke visto y oido; y solamente asi, por
haberlo visto y oido, deviene €] misme conciencia espiritual; como
antes nacia para ella como ser alli sensible, nace ahora en el espi-
ritu. En efecto, come conciencia tal que lo ve y lo oye de un modo
sensible, & ella misma sélo conciencia inmediata, que no ha supe-
rado la desigualdad de la objetividad, que ne la ha hecho retornar 2!
pensamiento purd, sine que sabe como espiritu este singular objeti-
vo, pero no a si misma. En la demparicién del ser alli inmediato
de lo szbido como esencia absoluta adquiere lo inmediato su mo-
mento negativo; el epiritu signe siendo el si mismo inmediato de
la realidad, pero coma le autoeoncierncia universal de la comunidad,
que descansa en su propia sustancia, asi como ésta cs en dicha con-
ciencia sujeto umivewsal; no el singular pasa si, sino conjuntamente
cen la conciencia de la comunidad, y 1o que o5 para &ta es la iota-
lidad r:ompIeta de este txpintu

Pero pasado ¥ » son sol! te la forma imperfecta en
que el modo inmediato e mediado o puesto universzlmente; este
modo sélo se sumerge superficialmente en el elemento del pensa-
miento, s¢ conserva en & camo mode sensible y no se unifica com 12
naturaleza del pensamiento mismo, Solamente s¢ Jo eleva a la repre-
senitoctidn, pues &sta es la conjuncién sintética de Iz inmediatez sen-
sible y de su univessalidad o del pensamiento.

Esta forma de la representacién constituye 12 determinabilidad
en la que el espiritu, en estz su comunidad, se borna consciente de
si. Esta forma ne e todavia la autoconciencia del espiritu que ha
llegade a su concepto como conceplo; la mediacidn no es todavia
perfecta. Se da, por tanto, en esta conjuncién del ser y el pensa-
miento ¢l defecto de que la esencia espiritual eva todavia consigo
un desdoblamiento ne reconciliade en un mas ach y un mis alla. El
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contenido es &l verdadero, pero todos sus momentos, pnestos en el
] to de la reg tacién tienen ¢l carfcter de no ser concebi-
dos, sinc de manifestarse come lados totalmente independientes, que
s¢ relacionan exferiormsnte entre si. Para que el verdadero contenido
cobre también su verdadera forma para la conciencia es necesaria una
fermacién més alta de ésta, que st intuicién de la sustancia abscluta
se eleve al conceplo ¥ que para eils misma su conciencia se equilibre
con su autoconciencia, como este ha ocumido ya para nosotros o en si.
Este contenido debe considerarse en el mode como & en su con-
ciencia, El espiritu absolute es contenido, y ast es en la figura de su
verdad. Pero su verdad no es el ser solamente la sustancia de la co-
munidad o el en s de ]a misma, ni tampoco el elevarse de esta inte-
rioridad & la objetividad de la representacién, sino el devenir el i
mismo real, e} reflejarse dentro de si y ser sujeto. Es éste, por tanto,
el movimiento que lleva 2 cabo en su comunidad o esto & la vida
def mismo. Lo que este espiritu que se revela es en y para si no
sale, por tanto, a la luz del dfa por €l hecho de que su rica vida se
desenrede, por as{ decitlo, en la comunidad y se reduzea a sus pri-
meros hiles, por ejemplo 2 las representacionss de la primera comu-
nidad imperfecta o incluso a lo que el hombre real haya hablade. Esta
reduccién radica en ¢l instinto de ir hasta el concepto; pero confunde
el arigen como el ser alli inmedigto de la primera manifestacién con
la simplicidad del concepto. Mediante este empobrecimiente de la
vida del espinitu, mediante et eliminacién de la rep facién de
la cemunidad y de su obrar con respecto a sn representacion, nacen,
por tanto, en vez del concepto, més bien la mera exterioridad y sin-
gularidad, &l modo hishdrico de la manifestacidn inmediata y ¢l
recuerdo carente de espirity de pna figura singular supuesta y de su
pasado.

[3. Desarrollo del concetrte de la religidn absoluta)

El espiritu es contenido de s» conciencia primeramente en la forma
de la pura sustanciv o = contenido de su pura conciencia. Este ele-
mente del pensamiento e el movimiento que desciende al ser
alli 0 a la zingulzridad. El témmino medic entre ellos es su
conjuncién sintética, la conciencia del devenir otto o el representar
como tal. El tercero es el retono desde 12 representacién y del ser
otro ¢ el elemento de la autoconciencia misma. Esbas tres momentos
constituyen el espiritu; su disociarse en la representacién consiste en
ser de un modo deferminado; pero esta determinabilidad no es otra
casz que uno de sus momentos. Su movimiento desarrollada e, por
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tanto, e de expandir su naturaleza en cada uno de sns momentos,
como en un elemento; 3! consumarse en si cada uno de estos cireu-
los, es esta su reflaxidn dentro de sf, al mismo tiempo, el trinsite al
otro. La representecidn hace de témmine medio entre el puro pensa-
miento ¥ la autoconciencia come tal y es solamente una de las deter-
minabilidades; pero, al mismo tiempo, como se ha mostrado, su
camicter es ser la coniunc-ién sintflica que se expande sobre todos
estos elementos y su comin determinabilidad,
El contenide mismo que ha de consid se ha p do ya,
en parte, como la representacién de la conciencia desventurada v
creycru‘.e —pere en aquélla se presentaba en ]3 determinacién del
do preducide desde 1a conci y ansiads, en que el espiritu
no puede saciarse ni aquietarse, porque no & todavia su contemido
en sf o como su sustancia; y, por el contrario, en ésta ha side consi-
derado come la esencia del mundo carente de si misme o como
contenido esencialmente objetivo de la representacion, —una repre-
sentacién que huye a la1 realidad en general y, por tanto, es sin la
corteza de ko quioconciencia y que se separa del saber en parte como
vanidad y en parte como pum inteleccién. La conciencia de Ja co-
munidad, por el contrario, tiene 2 ese contenido como su sustancia,
del mismo modo que el contenido es sn eerteza del propio espiritn,

[a) El espiritu dentro de st mismo, lx Trinidad)

El espinbn, representado primeramente como sustancia en el elemen-
to dal pura penear, es de este mode, inmediatamente, Ia

simple igual a si misma, pero que no tene esta s:gruflcmdn abatracta
de Ta esencia, sino la significacién del espirite abscluto. Pero el espi-
ritu no consiste en ser significacidn, 1o intericr, 5ino en ser lo teal.
Por tanto, la esencia simple y eterna sélo serfa espirim en cuanto a
la palabra vacua si pemnaneciese en la representacion y la expresiém
de 1a simple esencia eberna. Pero la esencia simple, por ser la abs-
traccidn, es de hecho lo negativo en si mismo, y precisamente la ne-
gatividad del pensamiento o la negatividad tal como es en la esencia
en si; es decir, la diferencia absoluta de si 0 su puro devenir ohm.
Como esencis, es sclamente en si 0 para nosotros; pero, por cuanto
esta pureza es cabalmente lz abstraccién ¢ la negatvidad, es para si
misma o ¢l si mismo, ¢l concepto. Es, por lants, objetive; y, en
cuanto que la representacién aprebende y enuncia como un dedecer
la necesidad del concepbo que acabamos de enunciar, se dird que Ja
esencia etema se engendra un otro, Pero en este ser obo ha retor
nade también de un modo inmediate a sf, pues la diferencia es 1a
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diferencia en si; e derir, &sta sdlo o5 i diat te diferente de «f
misma ¥ es, por kanta, la unided retomada dentro de si.

Se diferencian, por tanto, los tres momentos, el de la esencia, €l
del ser prra 58, que e el ser otro de la esencia y para ¢l que la ssencia
s, ¥ el del ser para 6 ¢ €l saberse a si mismo en el oiro. La esen-
cia s6lo se intuye a si misma en su ser para si; en esta enajenacidn
¢s solamente cerea de si; el ser para si que se excluye de la esen-
cia s el seber de Iz esencia de sl mismo; es la palabra que, una
vez | iada, deja enzjenado y vacio a quien la emite, pero que
es escuchada también de modo inmediato, y séle este escucharse a si
mismo e ¢l ser alli de la palabra. De tal modo que las diferen-
cias que ge establecen son disnelas tan inmediatamente como se han
establecido y se establecen de modo Lan inmediato como se disuel-
ven, ¥ lo verdadero ¥ 1o meal son eabalmente este movimiente que
gira en si mismo.

Este movimiento dentro de si mismo enuncia la esencia absclutz
como espirity; la esencia absoluta que no &5 captada como espiritu
s6lo es el vaclo abstracta, del mismo modo que el espititu no apre-
hendido como este movimiento es solamente una palabra vacua, En
cuanto que sus momentas se captan en su pureza, son los conceptos
carentes de quigtnd que son solamente en la medida en que en ellos
mistnes son su contmrio y en que séle Henen sn quietud en el todo.
Pero la rep taridn de la ¢ idad no e este pensamiento con-
ceptual, sino que posee el contenido sin su nucﬁidgz ¥ transfiere al
teine de Ja pura conciencia, en vez de la forma del concepto, las rela-
ciones naturales entre Padre e Hijo, Al comportarse ells misma en
¢l pensamiento come representacion, la csencia se revela, ciertamen-
te, ante ella, perc los momentos de esta etencia, en virtud de esta
representacién sintética, se separan en parle uno de otro, de tal
mode que ya no se refieren el uno al otro por medio de su propio
concepto ¥, en parte, els misma queda atrds de este su puro objeto
y s6lo se refiere a €l de vn modo extemo; le & revelado por alge
extrafio, y en este penmmiento del espiritu no se conoce 2 si misma,
no reconoce la naturaleza de Ta pura autoconciencia. En tanto que
se debe sobrepasar la forma de la representacion y de aquellas repre-
sentaciones tomadas de lo natural y, especialmente, por tanto, este
mode de tomar los momentos de este movimiento que es ¢l espiritu
como sustancias aisladas e inconmovibles o sujetos, en vez de ver
en ellos momentos transitorios —este sobrepasar debe ser conside-
rado, segin se hizo nolar ya anteriormente, en relacién con otro as-
pecto, como una presién del concepto; pero, en tanto que es sola-
mente instinto, se desconoce 2 sl mismo, repudia a la par con I
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ferma el contenidoe y, lo que es lo mismo, lo Tebaja 2 una represen-
tacidn historica y a una herencia de la tradicién; aqui se ha retenide
tan sélo lo puramente extemo de la fe, como algo, por tants, muerto
y carente de conocimiento, pero o interior de zlla ha desaparecide,
pues ese algo interior seria el concepte que se sabe como concepto.

[B} El espiritu, en su endjenacion, ef veino del Hijo)

El espirtn absoluto, representado en la puta esencia, no es, clerta-
mente, la pura esencia abstracta, sine que dsta, cabalmente por ser
en el espirity solaments un momento, ha descendide a e¢lemento.
Pero, en este elemento, la presentacién del espiritu lleva en si, con
arreglo a la forma, el mismeo defeclo que tiene la esencig como esen-
cia. La esencia es lo abstraclo y, por tanto, lo negativo de su simpli-
cidad, un otro; y, del mismo modo, el espiritu en ¢l elemento de la
ezencia e3 Ja forma de la unided simple, 1a que, por tanto, & también
esencialmente un devenir otra. O, lo que es 1o mismo, la relacidn
de 12 esencia eterna con su ser para 5i es la relacién inmediata y sim-
ple del puro pensamiento; en este simple intuirse de si mismo en e}
otro el sor ofro no se pone, por fanto, como tal; e la diferencia tal
como en el puro p iento no ¢s inmediat te diferencia algu-
na; un reconocimiente del amor en el que los dos no 52 coniraponen
en cuanio a su esenciz. El espinitu que se enuncia en el elemento
del puro pensamiente s & mismo esencialmente esto: no es sola-
mente en &, 5ino que es espiritu real, pues en su concepto radica el
misma sér otre, s decir, lz2 superacién del pure concepto solamente
pensado.

El elemento de! pure pensamiento, por ser el elemente abstrac-
to, &5 €l mismo mds bien el ofre de su simplicidad y pasa, por tanto,
al elemente peculiar de la reprosenlaridn, al elemento en ¢l cual log
mamentos del pure concepto adquieren una existencia sustancial el
uno con respecte al otro, del mismo modo que son suftos que no
tienen ante un tercero la indiferencia reciproca del ser, sino que,
reflejados en si mismos, se parlicularizan ¥ contraponen el une con
respecto al otro.

[1} El mundo] El espiiitu solamente etemo o abstracto deviene,
pues, ante si un otre o enhra en el ser aili e inmediatamente en el
sar ofli inmedirto. Crea, asi, un mundo. Este crear es la palabra de
la representacién para el concepto mismo con ameglo a su movimien-
ta absolute o para el proceso en el cual lo simple enunciade absoln-
tamente o ¢l puro pensamiento es mds bien 1o negativo v, asf, lo con-
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trapuesto a s{ mismo o lo otre, porque & lo abstracto; —o, para decir
Io mismo en otra forma, porque lo que se pone como esencia es la
simple inmediatex o ¢t ser, pero, como inmediatez o ser, carente del
si mismo y, por tanto, de la interioridad, come ser pasive o ser para
otro. Este ser para otro es, al mismo tiempo, un mundo; el espiritu,
en la determinacién del sar para otro, es €l guieto subsistir de los
maomenlos antetiotmente incluidos en el puro pensantients y, por
tanto, la disolucion de su wniversalidad simple ¥ la disociacién de
&sta en su propia particularidad.

Pero el munde no es solamente este espiritu disociado y lanzade
a la integridad y su oxden externo, sino que, por ser esencialmente
€l simple si mismo, éste se da también cn él: €l espiritu gue es alli, ¢
cual & el si mismo singular que tiene la conciencia y que se dife-
rencia de si como otro o como mundo. Este si mismo singular, tal
ccmo empieza poniéndose aqui inmeditamente, ne s todavia espiri-
tu parg si; 1o €5, por tanto, como espiritu, puede llamérsele inocente,
pero no bueno. Para gue sea, de hecho, si mismo y espiritu, debe
ante todo devenir para si mismo un ofre, lo mismo que la esencia
slemna se presenta como el movimiento de ser igual a si misma en su
ser otro. En cuanto que este espiritu se determina como algo que
comienza siendo alli de vr modo inmediato o como dispersade en
la multiplicidad de su conciencia, su devenir otto es el adentrarse en &
del saber en general. El ser alli inmediato se trueca en el pensa-
miento, o Ja concienciz solamente sensible se trueca en la conciencia
del pensamiento; v es asl, cahalmente, porque el p iente provie-
ne de la inmediatez ¢ es pensamiento condicionedo, porque no es ¢l
saber pure, sine ¢l pensarmiento que el str etm tiene en €l y, por
tanto, el pensamiento contrapuesto z 5f mismo del bien y del mal.
El hombre es representado como algo acdecido. como alge no nece-
sario, —como si hubiese perdido Ja forma de a igualdad consigo mis-
mo al probar la frota del drbol del conocimiento del biem y el
mal, siendo arrojado fuera de la conciencia inocente, de la natura-
leza que se le entregaba sin trabajo y del paraiso, del jardin de los
animales.

[2. El mal y el bien] Puesto que este ir dentro de 51 de la conciencia
que ¢s alli se determina de modo inmediato como €] devenir desigual
a 5] mismo, el mal se manifiesta como 2] primer ser sl de la con-
ciencia que ba ido dentro de sf; y, como los pensamicntos del bien
y el mal son sencillamente contrapuestos v esta contraposicién no ha
sido resuelta 2in, entonces, esta conciencia solo es, esencialmente, &t
mal. Pero, 2l mismo tiempo, ¥ en gracia precisamente a esta contra-
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posicién, s¢ da también en contra de ella la concienciz buena y su
mutua relacidn, En la medida en que el ser alli inmediato se trueca
en el pensamiento y el ser dentro de sf s¢ determina mds de cerca, en
patte como pensamiento & misme y, en parte, come el momento del
devenir otro de la esenciz, este devenir malo puede armrojarse hacia
atris fuera del mundo que s alli y desplazarse al primer reino del
pensamiento. Se puede, pues, decir que ya el primogénito de la
luz, al ir dentro de si mismo, es € que ha caido, pero que en Ingar
suyo ha sido engendrado en seguida otro. Estas formas ]ns de la
catda y el hijo, pertenecientes sol ke ala ién ¥ no
al concepto, rebajan, por lo demés y desplazan al plano de ]a Tepre-
sentacidn los momentos del concepto, mwrhéndolos, o transfieren
1a representacién al reino del p to, E ignalmente indif

s el coordinar al perua:mento simple del ser otro en la esencia eter-
na una multiplicidad de otras Fguras, desplazando a &tas el ir dom-
tro de si, Esta coordinacidn debe, pot ello, ser también aprobada, ya
que, de este modo, este momento del ser otro expresa, al mismo
tiempo, como debe hacerlo, la diversidad, ¥ no precieament2 como
pluralidad en genersl, sine, al mismo tiempo, como diversidad deter-
minada, de tal modo que una parte, €l hijo, es el elemento simple
que se sabe a sl mismo como esencia, mientras que la ot parte es
la enajenacién del ser para si, que sdlo vive en el elogio de la esen-
cia; en esta parte puede ponerse entomees la recuperacién del ser
para si enajenado y ¢l ir dentro de si del mal. En tanto que r]
ser otro se divide en das, el espinto sera expresado de una

més determinada en sns momenlos v, 5 se los contarz, 5& expresaria
como cuaternidad o, puesto que la muchedumbre se divide, a2 s
vez, en dos partes, a saber, en la que se mantiene buena y lz que
se torna mala, incluzo como qume:dad Pero €l contar las momen-
tos puede verse como totalmente indtil, ya que, de una paﬂe, lo dife-
rente mismo es solamente uno, es dwr &5 cabal te el p

to de la diferenciz que es solamente un pensamiento, con o que
este pensamiento & ¢ mismo este diferente, €l segundo con rels-
cién al primero —y, de otra parte, porque €l pensamiento que en-
ceadra lo plural en o one debe ser disuelto fuera de su universalidad
y diferenciado en més de tres o cuatro diferentes; —enyva universali-
dad, frente a la absoluts determinabilidad del uno abstracto, del
principio del miimero, se manifiesta como indeterminabilidad en re-
lacién con €! nimero mismo, de tal modo que podriz hablamas
solamente ds nimeros en general, es decir, no de un nimero de di.
ferencias, razdn por la cual es totalmente superﬂuo pensar aqui en
el nimero y en Ja numeracién en general, del mismo mode que, por
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lo demds, L mema diferencia de magoitud y cantidad carece de con-
cepto ¥ no dice nada.

El hier v el mal eran las diferencias determinadas del pensamien-
to que se pn:entab:m Por cuante que su conlbraposicién no se ha
resuelto adn y se las representa como del iento, del
que cada una de ellas es independiente para si, tenemos que el hom-
bre & el si mismo carente de esencia ¥ el termenc sintétice de su
ser alli y de su lucha. Pero eslas potencias universales pertenecen
igualmente al 5¢ mismo, o el si misme es su realidad. Asi, pues, segin
este momento, acasce que, como el mal no & sino el it dentro de si
mismo del ser alli patural del espiritu, 2 Ls inversa, el hien eatra ¢n
la realidad y se manifiesta come una autoconciencia que es alli. Lo
que en el espiritu puramente pcnsa.do se esboza solamente en general
corag el devenir otro de la esencia divina se acerca aqui a su realiza.
cién [Realisierung] para la rep tacién; esta realizacion [Reuli-
sierung] consiste para ella en la voluntania humillacién de Ja mencia
divina, que renunciz 2 su abstraccién y a so irrealidad. Por lo que
se refiere al otro lzdo, €l mal, la representaciém lo toma como un
aczecer extrafio a la esencia diving; captar ¢l mal en etta eencia
misma como su cdlerd es el supreme, el mis dure esfuerzo que se
impone la representacidn en lucha consige misma, esfuerzo que, al
carecer de concepto, permanece infroctuese,

El extrafiamiento de la esencia divina se plantea, pues, en su
doble maodo; el s{ mismo del espititu ¥ su pensamiente simple son
los dos momentos cuya unidad abscluta es el espititu mismo; su ex-
trafiamiento consiste en que estos momentos s¢ han scparado y en
que uno tiene un valor desigual con respecto at otro. Esta desigual-
dad e, pues, una desigualdad doble, y nacen asi dos conjunciones,
cuyos momentos comunes son aquellos que han sido sefialades. En
una de ellag, la evencia diving vale como lo csencial, pem el ser allf
natural y €l si mismo valen como lo no esencial ¥ lo que debe ser
superado; en la otm, por el contrario, es el ser para st o que vale como
To esencial ¥ lo divino simple come lo no esencizl. Su témmino
medio todavia vacio s el ser alli en general, la simple comunidad de
sus dos momentos,

[3. La redencién y la reconciliacién] Esta oposicidn no llega a resol-
verse mediante 18 lucha de las dos esencias representadas como esen-
cias separadas e independientes. En su independencia radica el que
cada una deba resolverse en st misma en $f, por medic de su concep-
to; Ia lucha termina solamente cuands ambas esencias dejan de ser
estas mezclas del pensnimiento y del ser alli independiente y cuzndo
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se enfrentan la una a la olra solamente como pensamientos. En
efecto, entonces, como conceptos determinados, son séle, esencial-
mente, en la relacidn de lo contrapuesto; por el contrario, come r-
minos independientes, tienen su esencialidad fuera de la contrapo-
sicifn; su movimiento es, pues, el movimiente litre y propio de elles
mismos. Por tanto, como &l movimiento de ambos & ¢l movimiento
en s, porque debe considerarse en cllos mismos, €l movimiento es
iniciado por aquel de los dos que es determinado com respecio al otro
como el que es en si. Esto es representado como un obrar libre; pere
La necesidad de su enajenacién reside en el concepto de que el que
& on si, determinado por ello sélo en la opasicién, no tiene por esto
mismo una subsistencia verdadera; —por tanto, aquelle para lo que
vale como la esencia, no el ser para i, sine lo simple, es lo que se
¢najena a si mismo, lo que va a la muerte y, ¢on elle, se teconcilia
a si mismo ¢on la esencia abmoleta. Ez efecto, en este movimiento
se presenta como espirit; Ta esencia abstracta se ha extrafiado, tiene
ser alll natural y pna realidad de si misma; este su ser otro 0 sn
presencia sensible es revocado por el segundo devenir otre y puesto
como superado, como universal; de este modo, la esencia ha devenide
si misma en csa presencia sensible; ] ser alli inmediato de la reali-
dad ha dejado de ser un ser alli extrafio o externo, al ser soperado,
universal; esta muerte s, por tantc, su nacimiente como espiritu.
La presencia inmediata superada de la esencia avtoconsciente es
esta esencia cOmMo autoconciencia universal; este concepto del si mis-
mo singular superado que es esencia absoluta expresa, por tanto, de
modo inmediato la constitucién de vna comunidad que, habiéndose
mantenido hasta entonces en la representacidn, retorna ahora dentro
de si como al si mismo, y €l espintu sale asi del segunde clemento de
sn detemminacién, la representacidn, para pasar al tercers, a2 Ja auto-
conciencia come tal. Si consideramos el mode de comportarse esta
representacidn en su proceso, vemos ante todo expresarse esto: que
la esenciz divina asume 1a naturaleza humana. En ello va ya enun-
cigde que, én st, no s¢ hallan separadas una y otm; del mismo modo
que en el hecho de que la esencia divina se enajena a al misma desdz
el principio, de que su ser alli penetra en 5i ¥ se convierte en mala,
no se enuncia, sino que va implicitn €l que en si ese ser alli malo no
15 algo extrafio para clla, Ja esencia atsoluta tendria solamente este
nombre vacuo si hubiese en verdad un oiro con respecto a ella, una
caida de ella; —el momento del ser deniro de #i constituye més bien
el momento esencial del & mismo del espirite. Que ¢l ser dentro de
si y, con ello, solamente la realidad perlenezean a la eszncia misma,
esho que para nosotros es concepto ¥ €5 en tanto que concepto, te
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manifiesta ante la conciencia representativa come un araecer incon-
cebibie; el en &f asume para ella la forma del ser indiferente. Pero el
pensamiente de que zquellos dog momentos que parecen huir el uno
del otro —los momentas de la esencia absoluta y del i mismo que
es para si— no son desdoblados, se manifiesta también a esta repre-
sentacién —pues esta representacién posee ¢l verdademo contenido—,
pero mis tarde —en la epajenacion de Ja esencia divina encamada.
Esta representacién, que de este modo es todavia inmedista, y por
ende no espiritual, o que sabe la figura humana de la evencia, pri-
meramente, sélo como figura particular y todavia no como fignea
universal, deviens espirituz] para esta concienciz en el movimiento
de la esencia configurada el sacrificar de nuevo su ser alli inmedia-
to ¥ retornar a la esencia; la esencia e €] espivitn solamente como
reflejzda dentro de 5. Agui se representa, por tante, la reconeidlio-
cidn de la esencia divina con €l oito en general y, de un modo més

, con el & iento de ste, con ¢l mal. Si eta reconcilia-
c:dn, con arreglo a su conceplo, se expresa diciendo que & porque
¢l mal s on 5f [o mismo que el bien, o también porque la esencia
divina es lo mismo que la naturaleza en toda su amplitud, del mismo
modo que la naturaleza separada de fa esencia divina es sclamente
Iz nada; esta formulacidn debe verse como una manera no espiritual
de expresarse que necesariamente tiene que suscitar equivoces. Si ¢l
mal es lo mizme que el bien, ello querrd decir cabalmente que el mal
no es mal y que el bien no es bien, sine que ambos han sido més bien
superados: que el mal en general es el ser para si que es dentro de st
v €l bien lo simple careate de si mismo. Cuande ambos son enun-
ciados ast con arteglo a su concepto, su unidad es al mismo tiempo
evidente, en efecto, el ser para si que es dentro de si es el saber
simple, y lo simple carente de 5i mismo es ignalmente el puro ser
para si que & dentro de si. Del mismo modo que, por tanto, debe
decirse que el bien ¥ el mal, con armeglo a este concepto que es el
sityn, es dexir, en kante que no son el bien y el mal, son lo mismo, asi
también debe decirse que no son lo mismo, sine que son sencilla-
mente digtinfos; pues el simple ser para si o también el purc saber
son igualmente la pura negahividad o la absoluta diferencia en ellas
mismas. Solamente estas dos proposiciones completan el tode y 2 la
ahirmacidn ¥ ifn de la pn; debe enfrentarse, con insu-
perable tenacidad, el aferramiento a la otra; teniendo ambas ¢l mis-
mo derecho, amhas se hallan ignalmente fuera del derecho, y su
falta de derecho consiste en tomar por algo verdadero, sélido y real
formas abstractas tales como lo misme ¥ no lo mismo, 13 identidad
¥ la no identided, y an apoyarse sobwe estas formas. La verdad no
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et en la una ¢ Ja ot de estas formas, sino propiamente en su mo-
vimiento segin el cual & simple € mismo e la abstraccin y, por
mnto, la diferencia absoluta, mientras que esta diferencia absoluta,
coma diferencia en si, diferente de si misma, es, pues, la igualdad
consigo misma, Y precisamente esto es lo que ocurre con la mismei-
dod de la esencia divina y de la naturaleza en general y 12 naturaleza
humana en particular; aquélla es naturaleza en tanto que ne es esen-
cia, mientras que ésta es divina con arreglo a su esencia; —pero o
¢l espiritu en ¢l que ambos lados abstractos se pomen como e
verdad son, a saber, como superados—, un poner que no puede ser
expresado mediante el juicio y por la copula, €] es carente de espi-
ritu, Asimismo, la naturaleza no es neda fuere de su esencia; pero
esta nada misms es iguzlmente; es la abshraceion absoluta y, por tan-
to, el puro pensamiento o el ser dentro de si v, con €1 momento de
su contraposicién a Ia unidad espititual, es €} mal. La dificultad que
reside en estos conceplos €5 vnicamente la tenacidad con que se man-
tiene el es y el olvide del pensamienta en el que los momentos tanto
son como e soR, —son solamente ¢l movimiento que es el espiritu.
Esta unidad espizitual o 1s unidad en s que las diferencias solsmente
son como momentos ¢ como diferencias superadas es lo que ha de-
venido parz la conciencia representativa en aquella reconciliacion, y,
en cuanto que esz unidad es Ja universalidad de la autoconciencia,
&ta ha dejade de ser comciencia rep tativa; el movimisnta ha
retomade a ella,

[y) El espinifu en su plenitud, of reince del espiritu]

El espmtu s pumto, por [anto, en el tercer elemento, en la dufocon-
e su idad. El movimiento de la comunidad
como ¢l movimiento de la antoconciencia, que es diferente de su
representacion, es el producir lo que ha devenido en si. El hombre
divino muerto o el dios humano es ¢n si la antoconciencia vniver-
sal; tiene que devenir esto para esta autoconciencia. O, puesto que
constituye uno de los lados de la oposicién de la representacién, €l
lado del mal, aquel para €! que el ser 2lli natumal y &) ser para s sin-
gular valen como la esencia, este lado, que, como independiente no
e representado todavia come momento, debe, en razén de su inde-
pendencia, elevarse en ¥ para =l mismo 3l espirity o presentar en €]
el movimiento del espirita.
Este lado es el espritu naturel; el sl mismo debe retirarse de esta
naturaiidad e ir dentro de si, e decit, devenic €l mal. Pero es ya
malo én s; el ir dentro de si consiste, por tanto, en convencerse de
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quc el ser alli natural s ¢l mal. El devenir malo que ey alli y el ser
malo del mundo, asi como Ya reconciliacién que es allf de la esencia
absoluta, caen en la concienciz representativa; pero este representado
56l cae en cranto 2 1& forma en la dutoconciensis como tal en tanto
que momento superado, poes el si misme es io negativo; lo que, por
tanto, le pertenece es el saber, —un saber que es un puro obrar de la
conciencia dentro de si misma. Este momento de lo regativo debe
expresarse también en ¢l contenide, Poesto que Ja esencia se ha re-
conciliado ya en 5 consigo y €5 unidad espiritual en la que las partes
de la representacidn son superedas o son momentos, esto se presen-
ta de mode que cada parte de la representacién adquicre agui la
significacién contrapuesta a la que antes tenfa; toda significacidn 52
completa de este modo en la ofra, y solamente asi s como el conte-
nido & un contenide espiritual; per cuanto que la determinabilidad
es asimismo la contrapuesta 3 ella, se lleva a cabo la unidad en ol
seT atro, lo espirtual; del mismo modo que para nosotros o en st se
unilicaban antes las significaciones contrapuestas y se superaban in-
cluso las formag abstractas de fo mismo y el ne lo mismo, de la
identidad y 1a no identidad

Asi, pues, en la conciencia representativa la interionizacién de
Lz autoconciencia natural ema el mal gxistente, la inferionzecidn en €l
clemento de la autoconciencia & el siber def mal como de un mal
que en si es en el ser 2lli. Este saber es, por tanto, ciertamente, un
devenir del mal, pero s6lo devenir del pensemiente del mal, siendo
por consiguiente reconocide como el primer momento de fa tecon-
ciliacién. En efecto, como un retorno dentre de si mismo partiendo
de la inmediatez de la naturaleza, que es determinada como ¢l mal,
aquel saber es un abandono de ésta y la muerte de! pecads, Lo que
se abandona por la conciencia no & e ser alli natural como tal,
sino, al migme tiempo, el ser natural que s2 sabe como el mal
El movimiente inmediato del ir dentro de sf &s también un mo-
vimiento mediado; —este movimiento se presupone a si mismo
o es su propio fundamento, e decir, que el fundamento del ir dentro
de si es que la naturaleza ha ido dentro de si ya en si; en virtud del
mal, &l hombre debe adentrarse €n sf, pero €l ral es € mismo el ir
dentro de si. Este primer movimiento es €] mismo séle el movimien-
to inmediato o su concepta simple precisamente pomue es le mismo
que su fundamento. E] movimiento o el devenir otro debe, por
tanto, presentarse todavia bajo su forma més peculiar.

Ademds de esta inmediatez, es necesaria, por tanto, la mediscién
de la representacién. En si, ¢l saber de la natoralcza comn el ser 21l
no verdadero del espiritn, ¥ esta universalidad devenida dentro de si
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del sl mismo, son la reconciliacién del espiritu consigo mismo. Este
en si adquiere para la autoconciencia no conceptual la forma de algo
que e y pura &l representado. Por tanto, el concebir no e parz ella
un apoderarse de este concepte que sabe la naturalidad superada
como universal ¥, por tanto, como reconciliada consigo misma, sino
un apoderarse de aqueila rapresentacidn segin la cual la esencia
divina se ha reconciliado con su ser aili mediante €l gedecer de la
propia enajenacién de la esencia divina mediante su acaecida encar-
nacidn humana y su muerte, La captacién de esta mepresentacion
expresa ahora de un modo més determinade lo que antes se llamaba
en ella la resurreccién espiriteal o el devenir de su autoconciencia
individual a lo universal o a la comunidad. La musrte del hombre
divino como muerte es Iz negatividad abstracta, €l resultado inme-
diato del movimiento que sélo termina en la universalidad natural
Esta signiticacién natural la pierde la muerte en la autoconciencia
espiritual, ¢ la muoerte deviene su concepto hace poco mencionade;
la muerte dejz de ser lo que de modo inmediato sigoifica, el ne ser de
este alge singuler, para transfiguramse, convirtiéndose en la univer-
salidad del espiritn que vive en su comunidad y muers v resucita
diariamente en ella.

Lo que pertenece al el to de la repr idn, el que el ex
plritu absolubo, como un espinitu singuler o mis bien como un espi-
ritu particular, represente en su ser alli Ta naturaleza del espirity,
se kanspone, por tanto, aqui a la autoconciencia misma, al saber
que s¢ conserva en su ser olro; por tanto, esto no muere realmente,
coma se reprasenta que el particnder ha muerto reafmenie, sino que
su particularidad musre en su universalidad, s decir, en su saber,
que #5 la esencia que se Tecomcilia consigo misma. El elemento de
¢ representucidn que primeramenle antecede se pone, pues, aquf
como superade, o ha ndornado al si mismo, 3 su concepto; lo que
alli era solamente lo que es ba pasade a sexr el sujeto, Y precisamen-
te con ello el primer elemento, el prure peveemiento y el espiritu
etemo en €, no son ya miés alli de la conciencia representativa ni
del si mismo, sino que el retomo del todo dentro de si es cahal-
mente esto, el contener dentro de 5§ todos los momentas. La muoerle
del mediador captada per €l si mismo s la superacién de sn objeti-
vidad © de su particular ser para si; este particular ser para si se ha
convertido en autoconciencia pniversal. Del otro lado, lo universal
se ha convertido realmente, y preci te de este mode, en anto-
conciencia y €l espiritn puro o imeal del mero pensamiente se ha
convertido en real. La muerte del mediador no es solamente la muer-
te de su lady naturael o de su particular ser para si; no muere sola-
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su countenido es en general en la forma de Ia represemtaridn para
¢lla, y, de este modo, la espiritualizacién real de eska comunidad, so
tctorno de su representacién, pasee todavia en ella este caricter de
cscision, que afectaba incluso al el o del puro p iento
mismo, Esta comunidad no tiene tampoce la conciencia de Io que
clla es; es la autoconcienciz espiritual gue no es ante si como este
ohjets, o que no se abre a la conciencia de si misma; pero, en tanto
que es conciencia, tiene estas representaciones que se han conside-
rade. En su punte de viraje final, vemos a la autoconciencia interio-
rizarse y llegar al saber del ser dentro de s Ja vemos enajenar su ser
alli natural y conquistar la pura negatividad. Pero la significacién
pesitiva de esta negatividad, es decir, €] que precisamente esta nega-
tividad o pura interioridad del saber sea igualmente la esencia igusl a
$i mnisma —o ¢l que la snstancia haya llegado aqui 2 ser antoconcien-
cia absoluta, esto es parz Iz conciencia deveta un otro. Esta con-
ciencia captz e lade de que la pura interiorizacién del saber es en o
la simplicidad absoluta o la sustancia, come la representacion de slgo
<que no es asi con ameglo al concepto, sino como el acto de una sats-
faceién extrudz, O no & para ella come esta profundidad del puro
si mismo & la fuersa por medio de ta cual 1a esencia abstracta es
hecha descender de su abstraccitn v es elevada al si mismo por la
potencia de esta pura devocién, El cbrar de? si mismo mantiene asi
esta significacién negativa con respecto a aquélla porque, de su lada,
la enafenidcidn de la sustancia s un en si para esta conciencia que
no la capta y la concibe de este mado 0 no 1a encuentra en su obrar
como tal. Habiéndose producido en si esta unidad de la esencia v
del si mismo, la conciencia tiene también avin esta representacién de
su reconciliacion, pere como representzeién. Alcanza lz satisfaccidn
afadiendo desde fuerd & su pura negatividad la significacién positiva
e la unidad de si misma con la esencia; por tanto su satisfaccién
permanece afectada por lo oposicién de un més alls, Su id
reconciliacién entra, por consiguiente, en su conciencia, comopr:fgo
iejane, comoe la lejania del futuro, del misme mode que 1a reconci-
lizcién que ll=vaba a cabo el otro sf mismo se manifiesta como algo
lejano en el pasado, Asl coma el hombre divino singular tiene un
padre que es en f ¥ solamente una madre real, asf también el hom-
bre divino universal, la comunidad, tiens por padre su propic obror
v su saber y por madre €l amor elerno que se limila a sentir, pero
que no inhuye en su conciencia como e¢bjefe inmediato real. Su
veconciliacién es, pues, en su corazém, pero escindida todavia de su
conciencia, ¥ su realidad se halla atn ota. Lo que entra en su con-
cicnciz como ¢l én 8§ 0 como el lado de Ta pura mediesisn es 1a recon-
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VIII. EL SABER ABSOLUTC

(1. Et contenida simple del si mivmo que se demuestra como el ser]

Ex eseiarrt de la religion revelada no ha sobrepasado todavia su
conciencia como tal o, lo que & lo mismo, su autoconciencia real
no es el objeto de su conciencia; dicho espivitu en general y los me-
mentes que en él se diferencian caen en el representar y en la forma
de la objetividad. El contenido del rep tar es el espiritu abso-
luto; lo Gnico que ain mesta es 12 superacidn de esta men forma o,
més bien, puesto que esta forma pertenece 2 la conciencia como
tal, su verdad debe haberse mostrado ya en las configuraciones de la
conciencia. Este sobrepasar el objeto de la conciencia no debe to-
marse come lo unilateral, como aquel aspectn en que el objcto se
maostrzba retornando sl 5i mismo, sino de un modo méis determinado,
mostrindose el objeto tanto como tal, cuanto como lo que tiende o
desaparecer, cuanta mds bien coma lo que es la enajenacién de la
autoconciencia, que pone la coseidad, enajenacién que tiene no sélo
una significacién negativa, sino también una significacién positiva, no
sdlo para nosotros ¢ en s, sine tembién para ¢lla misma. Paia ella, tie-
ne lo negativa del objeto o su snperarse a si mismo, de este mode, Ja
significacién positiva; 0, 1a autoconciencia sabe esta nulidad suya, de
una parte, por el heho de enajenarse 4 si misma, —pues en &ta ena-
jenacién se pone como objeto o pone al objeto como si mismo por
razdn de la inseparable unidad del ser para si. De otra parte, sc halla
implicito aqui, al mismo tiempo, este otro momente de que esta
enajenaciﬁn v objetividad se ha superado también y ha mtomado
a si misma y, por consiguiente, se encuentra cerea de si en fu sor
otro como tal. Esto es el mov )y de Ta conci y esto g5, en
ello, la totalidad de sus momentas. La conciencia tiene que com-
portarse también hacia e objeto en cuante 3 Ta totalidad de sus
determinaciones y haberlo captado con arreglo a cada una de ellas.
Esta totalidad de sus determinaciones hace de 4, en s, una csencia
espiritual, ¥ para la conciencia llega a ser esto, en verdad, mediante
la aprehensidn de cada una de sus determinaciones singulares paor
separado como del si mismo, o por medio de aquel comportamiento
espiritual 2 que acabamos de referirnos.

El objeto es, por tanto, en parte, ser inmedidto © una coma en
general, lo que corresponde a la conciencia inmediata; cn parte,
un devenir otro de si, su relacién o ser para otro y ser pare 6, la de-
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terminabilidad —lo que comesponde a la percepcién— y, en parte,
esencia 0 como universal —le que comesponde al entendimiento. El
objelo es, como todo, el silogismo o el movimiento de lo universal
hacia la singularidad a través de fa determinacidn y, a la inversa, el
movimiento de la singularidad hacia 1o vnivesal a través de la sin-
gularidad como superada o de la determinacién. Segiin estas tres
determinaciones debe, pues, la conciencia saber al ebjeto como 2 5
misma, Sin embargo, éste de que hablamos a6 &5 el saber como un
puro concebir del abjeta, sino que este saber debe ser maostrado sola-
mente en su devenir o en sus momentos, por €! lado que pertenece
2 la conciencia como tal, ¥ los momentos del concepto en sentido
propio o del puro saber, bajo {a forma de configuraciones de la con-
ciencia. De ahl que €] objeto no se manifieste todavia en la concien-
cia en cuanto tal como la esencialidad espiritual a que més arriba
nas referiamos, y su comportamiento hacia €l no es la consideracién
del mismg en esta totalidad como tal, ni en su pora forma concep-
tnal, sino, en parte, figurs de la conciencia en general y, en parte
un nimero de esas figuras que nosotros reunimes ¥ en ks que lz
totalidad de los momentos del abjeto y del comportamiento de la ¢on-
ciencia sélo pueden ser moshrados disueltos en sus momentos,

En cuanto a este lado de la captacitn del objeto tal come es en
la figura de la conciencia, basta con recordar las anteriores figu-
tas de ésta, que ya se han presentade. Por tanto, en lo tocante al ob-
jelo, en la medida en que es inmediatamente un ser indiferente, veia-
mos que la r2zén observante se buscaba v encontraba a si misma en
esta cosa indiferente, es decir, era consciente de su obrar como de algo
externo, asi como era consciente del objeto como de algo solamente
inmediato. Y velamos también en su caspide enumciarse su determi-
nacién en ¢l juicie infinito de que ¢l ser del yo es una cops. Y,
ciertamente, una cosz inmediata: cuando se llama 3l yo alma, se le
representa también, es cierto, como cosa, peTo come unz cosa invisible,
intangible, ete. y, de hecho, por tanto, no como un ser inmediato ¥
no come lo que se supone en una cosa. Aquel juicio, tomado en su
tenor inmediato, es carente de expiritu o mds bien es lo carente de
espiritu mismo. Pero, en cuanto 2 su conceplo, es, de hecho, 1o méas
rico de espirite, y este inlerior suyo adn no presenie en él es lo que
cxpresan los otros das momentas que pasamos a considerar.

La cosa es yo: de hecho, en este juicio infinite se ha superado la
cosa; ésta o e en si; s6lo tiene significacién en el comportamiento,
solamente por o yo ¥ por su refacién con £l Este momento se ha
alcanzado para la conciencia n la pura inteleccién y en la Ilostra-
cifin. Las coszs son sencillamente sitdes y sélo deben considerarse
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digto, olra significacién que la de ser el puro saber; —y lo mismo,
corno ser alli determinado o como comportamiente, lo opuesto a s
€5 un saber, en parte, de este puro si mismo singular y, en parte, del
saber como universal. En lo que va implicito, al mismo tiempo, que
el tarcer momento, Iz universalided o la asencia sdlo vale para cada
une de [os das opuestos coma saber; y éstos superan, por bltimo, Iz
apasicion vacia que todavia queda y son el saber del yo = yo; este
si mismo singudar que es L te saber puro o universal.
Esta reconciliacién de la conciencia con la autoconciencia se
muestra asi como producida de dos lados, una vez en €l espiritu reli-
gioso ¥ otra vez en la conciencia misma come tal. Ambes modos se
diferencian el uno del otro en que el primero es esta reconciliacién
en la forma del ser en st y el segundo en Ja forma del ser para st, Tal
como han sido considerades, caem de moments el uno fuera del
otro; en el orden en que se nos presentaban sus figuras, la conciencia
Nega, de una parte, a los momentos singulares de este orden y, de
otra parte, a su reunificacién mucko tiempe antes de que la reli-
gion haya dado a su abjeto la figura de la avteconciencia seal. La
unificacién de ambos lados no se ha indicade afin; es ella la que
cierra esta serie de las configuraciones del espiritu; pues en ella el
espiritu llega a saberse no sélo como & en si 0 segin su contenido
absoluto, ni tampoco como es pava sl segin su forma carente de
contenido, o segin el lado de la autoconciencia, sine como e en s 7
8.
pmPerl:i esta unificacién ya se fiz llevade a cabo en s, también, cier-
tamente, en la religién, en el retorno de la representacidn a la auto-
conciencia, pera no con arreglo a la forma auténtica, pues el lado
religioso es ¢l lade del en si que se enfrenta al movimiento de Ja au-
toconciencia. Por tanto, la unificacién pertenece a este otro lade
que, por contraste, es i lade de la reflexién dentro de sf y, por con-
siguiente, aquel que se contiene g si misme ¥ a su contratio y que
los contiene no solamente en & o de un modo universal, sino parg &f
o de un mode desamollado ¥ diferenciado. El contenide, lo mismo
que ¢l otro lado del espiritu antoconsciente, en tanto que es el ofro
lado, se da y ha side mostrado en su perfeccién; la unificacion, que
falta atn, e la unidad simple del concepto . Este se da ya también
en &l lado de la misma antoconciencia; pero, tal como se ha presen-
tada anteriormente, tiene, como todos las demds momentos, la fonma
de ser una figura particuler de la conciencia. Es, pues, aquella par-
te de la figura del espritu cierlo de s{ missno que permanece quieto
en su concepto y que se Mamaba el elma befla, Esta ¢3, en efecto, su
saber de sf misma en su unidad translacida y pora, —la antoconcien-
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sustancia. Por cuanto que la perfeccion del espinitu consiste en saber
completamente o que €[ es, su sustancia, este saber es su ir deniro de
si, en el que abandona su ser 2lli y confia su figura al recuerdo. En su
ir dentto de si, se honde en la noche de su autovonciencia, pero
su ser alli desaparecido se mantienc ¢n ella; ¥ este ser alli superado
—el anterior, pero renacido desde el saber—, es €l nuevo ser alli, an
nuevo munde ¥ una nueva figura del espiritu. En £, &l espiritu tiene
que comenzar de nuevo desde el principio, despreocupadamente y en
su inmediatez y crecer nuevamente desde ella, como st todo lo ante-
rior se hubisse perdido para €l ¥ no hubiese aprendido nada de In
experiencia de los espiritus que le han precedido. Pero si ha conser-
vado €] recuerde, que ex lo intetior ¥ de hecho la forma superior de
la sustaneia, Por tanto, si este espiritu reinicia desde el comienzo
su formacién, pateciendo solamente partir de si mismo, comienza al
mismo tiempa por una etapa més alta. El rcino de los espinitus que
de este modo se forma en el ser alli constituye una socesidn en la
que unp ocupa el lugar def otro ¥y cada uno de ellos asume del que
le precede el reino del munde. Su mela e 1a revelacién de la pro-
fundidad y &ta e of conceplo absoluto; esta tevelacitn es, asi, la
superacidn de su profundidad o su extensiom, la negatividad de exte
yo que &5 dentro de si, que &1 su enajenacién o su sustancia, —y su
tiempo, en el coal esta enajenzcidn se enajena en ella misma y e,
asf, el sl mismo Lanto en su extensién come en su profundidad. La
meta, ¢l saber abscluto o el espiritn que se sabe a si mismo como
epiritu hiene come su camino e recuerdo de los espiritus come son
en ellas mismos ¥ como llevan a cabo 1a organizacién de su reino, So
conservacion vista per el Jado de su ser alli libre, que se manifiesta
en La forma de lo contingente, es la historia, pero vista por el lado d=
su prganizacién conceptual es la clencia del sober que se manifiests,
uno y otro juntos, la historia concebida, forman el recuerdo y el
calvario del espiritu absoluto, la zeatidad, ta verdad y la cereza de s
trono, sin ¢l cual &! espintu absoluio seria la scledad sin vida; so-
lamente

del cdliz de este reinv de los espiritus
reboss para ¢ su infinitud.*

* Cila un tnto modificeda de dos versos del poema de Schiller titulado “La
amistad’.
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